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הא 


ספריה 
על שם הרב יוסף ליב קפלן זל 
מספרי עזבון הרב יוסף ליב מּן 
הרב משה חיים קפלן ז'ל 
מפיטסבורג יליד סטארבין 
בעהמח"ס הדרת יוסף 
שהרביץ חורה פ?ק פיטסבורג יצ'ו 
| כיובל שנה 
ע'י בּני משפחתו 
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חלק 3 


ספר שמות 


ומד מאד,. דרושים יקרים, = בכל פרשה ופרשת --, מזהב 
יט ערבים דכרי חכרים, .בהקירות ומוסר השכל, לפי צורך 
נאמרים ברוה חן למשוך לבב איש ישראל לח' ולתורתו, לעמו 
ביאורים נפלאים במקראות ומאמרי חז'ל-=, ופילפולא אורייתא, 
וק זישר -=+ יראו ישרים וישמחו; מטיפים ויוסיפו לקח להפיץ דעת 
: בארץ -7 ולקרב לבבות עם חי לאביהם שבשמים : 


2 = אשר חנן הי אותי 
שמשה שמעון ויגגים ץ. 
לאדוני אבי המופלג מהור'ר .יח זק אל" שליט"א. 


רב כקיק: פימסבורג ‏ פא יעיא 
| אשר במדינת 0 ערי 2 | חצפונית 


לאל ו0----ה--- 626 בק 


ו 
- 


*דרררודוריייודודיייייי-יו5רי------ 6200 ע לי 


8-4 זע זט בנזב השונ ו כ גנבז מנמנוכנמרי ונמנ מו וטקננ 2כמנבדע ב %כ ג יכצי2 )=- המשורט דירק ניזורע 10028 זריפור: ערו גדמטאפוי :בה מחע ית = -5 עש ב:<. 


וו ו כ כ וכ ו ו ו 0 
\ : 2 =< 
שו 


= 


ל-\-א 


+ 4 . 
: על 

2-5 * : 

- 1 

₪ : 

יי( 6 
2 = ע'י 
% *" -<= 


כבר נודע בין החיים גודל איסור השנת גבול, = 

הגנו להודיע לבל יחין איש להדפיס את הספרים = 
יחקר דעת" הלק ואשון וחלק שני בלתי > 
ועל זה נותן חוק גם מאת הממשלהו 

(חוקי 0 


הפכמות 


הסכמת הרב הגאון הצריק מו"ה אלי דוד ראבינאוויץ 
ותאומים שליט'א רב לעדת אשבנזים פרושים 
בעה'ק ירושלם תובב'א. 


7 


עמ"י. 
הנה יד שלוהה אלי, ידו של אדם חשוב ורב, לוחם מלחטות. ח', ידיו לקרב, ה"נ האי 


נברא רבא ויקירא, כבוד חרב המאה"ג המפורסם לגאון ולתפארת מו"ה משת | שמעון 


זיוויץ "י, רב בעיר פיטסבורג בארץ החד שה, אשר שלח אלי עלים לתרופה, קונטרסים 
אהדים מספר חקר דעת היב ספר כתב משה, זכח וזכה את הרבים כבר בחלקן 
הראשון אשר כבר תמכו ידיו באמונה מזה ומזה הגאונים האדירים ידידי ואהובי הג"ט ר' 


= 


יעקב יאזעף ניי, ה' יחזקהו ויהלימהו לאורך ימים ושנים, וחנ"מ ר' יעקב דוד 


22 

וזילאוופקי נ", אשר בהתומיהם זכו לו ונתנו מהודם עליו, ‏ וא"צ לדידי - אך 
לאשר הראה הזותו לפנינו: לאמר עשו אתי ברכה, לעלות בתסכמת גם אנכי על ראש ספרו, 
אמרתי רצונו של אדם נדול זהו כבודו, נענתי לו, והנני להגיד לאדם ישרו לפני מכירי ויודעי 
שמי, כ" עברתי על דבריו, בְעניניו ומאמריו, ומצאתים ערבים. ומתוקים, חכו ממתקים, 
רעוונות נשגבות מעולות וטובות, במועצות ודעת, בלי מגרעת. אמירה נעימה, כתיבה יהיבא, 
לכֶן כל מן דין סמוכו לנא, ואס בימי הראשונים כמלאכים: דרשו קהו לכם דברים, קהו 

לכם קראום מובים ודרשנים טובים, כנון ר' לוי בר פיפי והבריו (ילקוט הושע תקליג), ונראה 
שחורש מלת דֶברִים כמו דכָרים רצה לומר דברנים, ‏ בעלי מקרא. ‏ וכחניכת ר' הנינא קרא 
(בףְכות ל':) וכתובות ניו וכיט שחי' רגול בקי במקרא הרכה, והיינו בעלי אנדה להמשיך לָבִ 
שומעוהם בהרשותיהם ובסוטה מ' וב'ב יו"ד וכ'מ, ק'ו בדורינו היתום ובארצות ההחשות 
אש כל איש לבצעו מקצהו, חובתנו להעמיד בכל עיר ועיר מוכיחים ודרשנים לקרב לב 
אהינו הנדהים בקצות הארץ מתגרת הזמן, לאבינו שבשמים ומי יתן לנו מֶחברים ‏ רבים 
בההח'ג בעל הספר חזה להושיע את אהינו היראים והרדים לדבר ה' להחזיק מעמד בתורת 

1 


הסכמות 


ה' ומצותיו, --בדור השפל חזה, במרוצת שטף ההיים--, גם לדורי דורות, ולזאת מצוה רבה 7 
לתמבו ולעזרו, למען יוציא לאור פעלו נפש 0 עמלה לו, נוצר תאנה יאכל פריה, ‏ ילך. 
בכוהו זה לעבוד עבודת הקורש, ויברכהו ה' שיהיו דבריו נשמעים, לתוה"ק ועבודתו, ‏ וכל! 


הממלא ידו לההזיקו ולסעדו, יתברך בנופו ובמאודו, והנני ניא לקה ספ" א' בעזה"י 


הכ"ד המצפה לרהמי שמים והרמת קרן תורה"ק ולומריה, כו"ה יום א' לסדר יויגדל משה" | 


ואת ו 1 0 /ך- סיואוי --5- | ריוריי ?== קל 0-0 
נא אלי" דוד ראבינאוויץ תאומים בא'א מור ח;און הצדיק מ' בנימן זצלהית | 


מלפנים רב בפאניוועז ומיר ועתה תוך עמי אנכי יושב בתוככי ורושלם עה"ק תובכ"א. 
[ רושלם [ 


ולאות כי עיינתי בחיבורו היקר, ארשום איזה הערות שעלה במחשבה לפני בעת עיוני בו, בסיר , 


א] | דמש 6 שנס פילס כי (כסר פנפניס סי' ססון ‏ מטפק פיו זקכ כן' וסייכן: נקי.] 

כו', וטוים בסנכון סמוסר סין5ס מזס כדרכו סטוב, ‏ 536 5 קר ופ בזק, מס = 

סול כסיפוך. פיו מטויז סוס פסול, ‏ ורק ים מינוק 6 מכסון סו שנס במקוס פגמת לה 
[י פוי'. רייס כיז :] 5 

2 1 , כ א 

ב] נדוק 5 שסיג [9ד כי] וכן בקטני [9ד. 3יז| כי כסוס - בדכועו (סגדיל. מנום " | ] 

זכרון. ילימ פד כי. בכ"מ = כפנום -סזכלון, בסבת ויוייט, = קים, | בקמיז, | מזוזה פופו 

מממכז כו' כו', ‏ ודבריו 6מיסיס, ‏ 6בל 5ריך (סקן. מעע, --- 5] סוכ זככון ילימ בקיט,. מכ 

ככל, וסוס סיס פי פלים מזוכלק כפיר, | ופס טל סנקבעס פי ‏ 5לים עס פי קים, ו 
סוכס סזיל וכ מן ססורס, וכדכוסיו על סיו ספולס טכוכו סול מזכיל, --- 3] וכן: זכולת 

יליימ בכסמיו, | 6ינן | מס"ם | כל [ונדועס = מזק כ מעודי, | סנס מסזיל 6 כמ 

ב"מ (כפי | מיעוט ידיטסי בסנס"ק בּעוכוסי ליט), סקזכילו לחזכיר ולי בבסמ"]], -- 7 

נ] נס בקטטנז 0 כמלס | בסורס. טכין. פיימ במזקרתק,  ---‏ ד] = וכןך. חק וק ככל 2 
06 "מ 1 

ואמנם .מו סססלונס 6ספקו ככפיר םי כו ום ו סיכ 5 לסמוך טניו. ופו6 רכינ > 

עינינו סכמבין ז'2, בפיי סתורס סייפ 603, וכפל. דבכין בפי ו6תסכן בפי 3 

ועסיס סיטל וסטוב, | סכי דמזוס סיס מטוםס סזכלון כמו ספילין. יעויים ככפוכו סק, ופי 

עגי 0 ידעפי םכוס מקוס רמז טק ודי יסב עיכינן כקבין דעס קנוסט וו 

] פנפומו ביכוב ד' : סלימ זי דפס רכס סמן בפסם נוקק ק, וסכו סין. קכין בססק"נ, לס | 

כלפופו, | זסו רק כקלבל קיי = סנו ככן כ דמדבה מו קה , 

די, | וטיכ פ"מ דקיייל דככסי טעינ | סיט כמדבר וני ו 

ספקר. ממינס גס. קני ‏ גרוע. מסני, = ועיכ ספיר. קפ סקט | 

סביפ, ‏ לכו סוייד ססרי סקדמת בסוכ דכפיי וטוים : = 

וכמךה ספונות כדכקן 5] זסו גפי ססקדמק דסבעס בספקר ג'יכ קנין יס גפי. ססנל 7 
דסיכו קונס, ‏ ויש גדויק דכספוך 2% רמס שססריס מקכיס ‏ ו עדיף .ממה שיוכק | 

מספקר וככיימ [יי6:] דרעת 6סלם מקלק מוסו ססכי, --- וסענס ים כדמום בוה וו 


, התרהור -₪ 
מפכני קסלסוכ פשקו כ 


| -- לרשוסו 9 הניו ₪ 


-י-*=₪ ;9 92/2 4 | 


* התחור יה ו ו 
זוזי שססנק גי סיל דק"כ 


הפכמות 


:/ 
> 0 גס 5" 66ליכ, 3]. דסך דמכי סק זוזי 6סתנק גי סיס בק בקלקטוס דפ 
> קומס רק בסטר יטוים יב [מיד:], | 5ב במטכטכין. כים. זס. וכמיים סרמביס. פלמו. כסדיס 
= בספי מזכי' ומסנס | מקונס. חן בכסף סו במטיכס = וימוים. בכיימ, = ג]. מסרינ. כל - 
8096 שקנס. סמץ ‏ מטכויס, ‏ רק כי ססס ססיכו (וקס פל בי (פי ססיב מטטס ‏ 66'כ. קנק 
: סו סימן כידיס: 
יר "קריימ ‏ סינס: מוקסיס ‏ כלל, הסיל סין קכין בפססיכ, = וסיט דסייל -% דכל 

ססונו סלו | ומססר = שנלסר | בסנלה | סנ עוד סזי, 6 כחמן שססורה 

שוקעי - בלטוסן. כעל ככסו, וסויכו רק כטכור בכ ירסס, דסס 5 טססו רפוסו 9 טג 
₪ ססלום "סיכ עובר בביי, = וסיכ עיקר כלסו. סכס יסיי: כביסו. (וברסוסו ו 06 מסיכו 
סו כמו סוסו סמן ססי" 9 סלו / לו כעסוס סריס 52 יקסוסו, | סכל - יס 
00 מ מ" כמוסון \מי"ימ- טור בביי, | עייכ גס כסקנס סמץ וכופס. םיסיי ברפופון סיק 

פומל 3בי ‏ ומייכ קססמן סי' מו קודס ספסס, 6ו שסוס מככיסו עסס ככמותו. 8'כ : 
מ ופלקר. כקדמכי. בייק ססיית סי" "ייט וככפל דככיו. דכלי, | [ופולי. ים כסדם כזק 
- פוד = ולור דסקיכס. סמך סוס גכוע = ממי | סנס6ר. ו - סגו מקודס. ספסה 
דַבדידי" 6ף ‏ שפונו טנו, ספולק -- סטוכר בי וגס. סייב בפטכיפו, ‏ 236 בהקיכ. סל 
>= שמן סדין . קניי. ככ בסססיכ, בלכו סוריס מלד = רעסלו הכ כלטו סיל כרסוהו 
וסוס טור = בייק סיכ יל דע שו סכסוב. כסכר לק כטכול פביי. סכל כם. כככין 
> מס ססטכסה, 2 שנס וססלו די סרית (דעם. קסוס. בפסחיס [כיט:] ‏ דכייי סיל 
ה הונ סו כו מנקוס 052,: סך דיז 5ריך יפור וססבר מיט כסמר כן, דסך טנקס בקונ 
5 | סמן כ נדרש מקכסי ולכנניל] -- וככר ספסו ססססוכיס ‏ 520: זכר סגו"ב. דכרי. סכין 

וסרוטביים-במיז מ"ב, ₪', ויטויי כוית ס"ש סלויס סי קיפ 

מו מש" פסייר. כייי טטס סדט, | 603 דסין קנין 63ססיכ. מסוס ד 
- שפמס. מסססיכ. טנריכיס לבטהו מן ספונס וכמו מוס"כ סטליו סמטוס. נסוקטו וכסביפ 
. ל ועייל "יכ דססיכ. ב6סס"כ. 3"0₪ בטליס מסכי | זכי, -- 06 כי הבר סכננס. סמפוס, 

4 כמקוממי "שי כו מטכד, סנק בסעס 5 זט רסיק בלססיכ ככ כר' סז'ג: במג, | ורק 
מס דסוס"כ מכרו 6יכו. מכור = ידטכו ססוס. בסביג סלסבסיג, וסס קמן סדין ₪8 קוק 
₪ טול סמדכר וסור סספקר וכדתניס | ספמ5 בביק ‏ מייד. [ומסופקני נומר. 5ס. מסכי 
ממל "פזכות גכעל לוקו 5סס"ל, ומקך דביק [5"5:] 6" דסתס בדיעבד -36כ. לכפסינס 
8 סול מפוס. דמטפכר בסססיכ וכטיז ‏ [ס"ב.] דססוכ : 
"למ" = טכומי | סמרתי נפרם בבימ [מיז:] | במכס | דכסר. למיקניס. בי דסיר. סטי = בוק 
0 פמעוטי 6ססיכ,. ומכין מוכס זס ‏ מל ביס, = דסכוונס דקוויע ספיל | בכפיו > של 
, קומם [0ו 50 מכנס כמוי] וסיכ ססיך נקכס כלל ב5סק"כ, | 6ככ יכ דסיד | ספיר | כמיקני 
= משוס טייג סזכוס (בעכיו 6כדו. מן סטונס ומוס דִידי' סיס, וספיר יכ כסול | סוס 
מס 0ך. פע" סכ כוסביס. ביס בסכני. ט5מון | בטודו בטוגס, = וַ% במס םים 5ו. בדי 
, כז /0"6. כקכוס. ולסקנוס, = וסייש. מּזק סקטה פיט 5 כל (קטום בלססיל. סש 
65פלן "שיפ ויעויי .סוס' קדוטין [מיו:] ולססמור סייג דקפמכ בי | נמטט. סססיכ. ססיכו 
| לק כספרו 55 סים ‏ לפקפק \גומר. דסס'נ, ולמטמ. פססי דקפמל קייכן לופו שנס 6פפ 
: לסוק,. וסלהכתי בזק. בם"ד: 


4 2 


+ 
+ 
סין כבטכיס: לסנק 


4 


וזעוכל 


- א? 


הפכמות 


עיבמ קפטס ד6יק בלססינ, | סוס טדכר ס6בסיכ ‏ 65 מיקלי שטו וכדמוכס מסוגי 

דסזקיי \רייס רמטני סגמ' בכמס פירכוס מדכ' לי ומוסר. בסכסק, = דסיט. מדכי 
ככס. טנכס סש | ובכפובום [ליד.] ‏ דמטסיים מוסל. בפנפס מרכ' קודט. סיס נכס מנפס 
יס ,6‏ ובורוספמי רפיג דסוכק ופיב דיבמופ דלם ונקתפס כס מטנלס פרע מססטינן 
סך בדבר זק כסלקו ‏ 6בות סעונס, | סרסבי6 וסריטבים, | סרסבי6 | סיל בתטובופין = דטיפ 
סלכס, = וסריטביס סלמידו בסוכס |ניס.]. כ' דגס 5ססיל. מיקרי טנכס, וטיי | מיס מפוח 
מס מנס6ל טייד סתוס' סונין | [ק"מ.] במס מנסתפקו בבסמם עסינ | פס 
וכוליס | (סקרובק | דת"ל | הסינו | שטו | וססריך | סרבס, | וסבים די | סמניס סי מסטים 
סקיד, ‏ וסידום | של | זכר םר | דדמס תריטביס | 65מת, = דמיקרי: טטו, | ופיל יינ סום! 

| סונין כסרוטבייס סיל : 
)קרס יספנכי | לפסוק. בסמ2ט, | וע קר 1 ₪ 


8 
סי קיפ 
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הסכמת הרב הנאון הג' מהו' צבי הירש ראבינאוויץ שליט'א . 
אבד"ק כאוונא . | 


יייייויויידידייוי 95959 


בעזהיית .| קאוונא כ"ז תמוז תריס . 


כבוד ידידי חרב חנאון המפורסם חו'ב כו מה'ו משה שמעון זיוויץ נ'י. האביד 


דק'ק פיטסבורג שוכטיס . 


אהדשה"ט. מכתבו היקר בצירוף עלים למבחן מספרו חיקר חקר דעת הלק שניי > 
הניעני, ועיד בקשת כת"ה לכא בהסכמתי על -ספרו הקר הנה אף כי און בחרכי לתת = 
הסכמה על ספרים הדשים, בכיז למען כבוד תורתו הדמה לקחתי לי מועד לעיון. מעט | 
כהעלים ששלת לי. ומעט מהם שראיתי מצאתי את דבריו נכוהים וישרים למוצא? דעת 
וופיקו רצון מכל המעיינים בהם ויתענגו על חדושיו הנעימים והערבים בתלכה ובאנדה/ 
ויחי ד' עמו ומעשה ידיו יכונן להגדיל הורה ולהאדיר ויפוצַו מעונותיו הוצָהו פנפשן 


הטהורה ונפש ידידו מוקירו ומפבזו, 


צבי הירש ראבינאוויץ חפק. 


ריר 7/77/77 


הפכמות 
הסכמת הרב הגאון הג' מהו' אליעזר גארדאן שליט'א . 


ה"מ ואבי רמעלז: 


9/9777 


בעזה"י  ,‏ 'ום א' גי חנוכה הרס"א לפיק טעלז: 
אל כבוד ידידי הרב חג' המפורסם חו"ב בהדרי תורה ירא וחרד לדבר ד' מאד מו"ה 
משה שמעון זיוויץ ניי. האביד דק'ק פימסבורג יצ'ו. 


אהדשה'ט באהבה, את פפרו היקר חקר דעת קבלתי ולא השבתיו תיכף יען 
בי בוקש ממני לעיין ולא הי' לי שום פנאי כי היו עלי להשיב תשובות רבות בהנוגע הלכה 
למעשה ונם עלי טרדת הישיבה וטרדת העיר וכאשר נדחה נדחה, ובשעת בא מכתבו מפי 
נקב תרים העבר לא הייתי בביתי כי נסעתי בחוץ למדינח בענינים הנוגעים לאומתנו 
ובאתי הביתה ערב ר'ה וכאשר נשתרנגו עלי מלאכת הכתיבה כופל כפלים, כי מלבד 
הכתיבה ההמידית להשואלים שבכל זמן וזמן הרי עתח עלי למלאות את הכתיבה של משך 
השלושהח הדשים שלא חייתי בביתי ועד היום עדנה לא. השבתי לכולם אף בדברים הנוגעים 
למעשה והקדמתי לכתוב לכת"ר כי רואה אנכי אשר יש לו שברון לב מזה, והנני להנידו כי 
ספרו מצא חן בעיני כי דרשותיו מלאות יראת אלקים ובכהו למשוך אבירים אהריו ומאד 
מאד שמחה נפשי כי באמעריקא נמצאים אנשים ככתיר שכל חפצם ומגמתם להנדיל תורה 
יראת שמים וגם מוכשרים לזה ויהי ד' עמו ויעל וימשוך את לב רבים לאביהם שבשמים 
כחפצו וכברכת אוהבו ומכבדו מאד 


החופ"ק טעלז . 


אליעזר גארדא 


עשי 


-₪ 


הפכמת הרב הגאון מו"ה דוב ארי ריטטער שליט'א. 
אבד'ק ראטטערדאם וחמדינה. 


בעהיי, יו ב' כי טכת תרנייט לפ"ק 
לכבוד הרב הגאון המפורסם הובר חברים מחוכם מו"ה | משה שמעון נ'י אב'ד 
| , 


ק'ק פימסבורג יע'א. 


אף כי אין זה דרכי לעיין בספרי דרוש הדשים מקרוב באו, אשר רובם אין תכליתם 


' 
הסכמות 


רק לחראות כח מהבריהם בתערובת דברים שאין לחברם זה עם זה, (עיין התם סופר ‏ או"ה 
סי" נ'א),. או לטעת שתילי הפלפול על שדמות. ההגדה, ומעיקר תכלית הדרוש להמשיך 
ההמון לעבודת הבורא מתבל יעלימו עיניהם -- בכל זאת למען בקשת כ"ת ניי יצאתי הפעם 

-הקר דעת" אשר שלה לי אהת הנה ואחת הנה, 


נם דרושים שלמים קראתי והתעננתי בראותי כי כ"ת לא דרך בארחות ‏ עקלקלות כי אם 


וקדשתי מרגעי המנויות לי לעיין בספרו 


יו להתבלית ה הנרצה כונתו, ולמען בא עד קצו השתמש באמצעים הנדרשים, כי 


.. = 9% 
נגר ש , 


ה' עינ 
יודע הוא דרכי בני האדם אשר אליהם ידבר וו 07 כבהם ובמהשבותיהם עסקיהם וצרכיהם 
והוא כאומן פרגוג משפיל את עצמו. אליהם, ועי"ז מגביה אותם אל עצמו ואל רום היהדות 
האמתית.-- 

אין ספק עמדי כי דבריו אשר נובעים מלב אוהב תוהיק ועטנו אשר נם את הק ורא 
ירעישו יפעלו בהזקה על לב שו מעם עד שכמעט אי אפשר שלא יתעורר משנתו ויקיץ 
מתרדמתו להביט תמונת תוה"ק יופי' וטובה ועייז ישתדל להביא את בניו גם בארץ הדרור 
במוסרות הברית אשר כרת ה' עמנו בסיני ולהדריכם דרך ישרה בעיר מושבם בלתי 
יראת חמת המציק. טוב טוב עשה כ"ת לעמי שהוכיה את שומעיו על הנוך הבנים והבנות 
שהם אחרית ותקות ישראל --ומה יפה עוררם לעשות דוקא בתי ספר ולא לקכוע רק עתים 
שש בביתם, ויפה המלייץ דברי חז'ל לא הרבה ירושלם אלא שבטלו בה תינוקות | של 


בית רבן דייקא בית רבן אשר שמה ילכו וילמדו בדיבוק הכרים, וקנאת פופרים תרבה 


' הכמה.-- 
יישר כחו כי עורר את שומעיו על טוהר חיי המשפחה אשר בזה היינו ואורך ימינו 

בנלותנו כאשר נם הנכרים הודו ואמרו כי מרגלית זו תלוי על צוארי עם ו אברהם ועל 
ידה עלתה לנו תרופה מכל המכות אשר הכינו בארצות אשר נדחנו שמה, תשואות הן הן 
לו כי לא הת מפני איש ויעורר על איפור נדה ההמור ועל הנשואין עס המורדים והפושעים, 
וגם על דבר זה לא יקפה אדון כל את שכרו על אשר הזהיר את העם לבל ילכדו בפח 
ליט כת המינים שקורין את עצמם רעפארמער, אך במנחג אבותיהם יחזיקו ‏ ויביטו 
אל ארץ מכורותם -- כן חזיתי בספרו ואספרה, ולפעלא טבא אמינא יישר כחו ויחי ברכה. 
יהי ה' עמו להדריך לתורה וליראה את העם, למען חרבה חקר דעת ויצמח השלום עדי בארצו 
ישכון יעקב בטח, תכנן עירנו וצמח צדק יצמח בכ'א. 


הנני מוקירו הדוש"ת 


דוב ארי 


הונה בק"ק ר"ד והמדינה יע"א. 


\ 
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הקדמת המחבר 


ד' אלקים ! לך אשבה ולשמך אזמר, כי הבאתני עד הלום, להוציא לאור גם חלק שני 
| מספרי ייהקר דעת* המיוהם אל ספר ישמות", 0 אתה ד' הנותן -- כה 
ולאין אונים עצמה. כי א הסדיך לא יכולתי לעמוד אל המלאכה מרוב הצרות. והרעות 
אש עלן והתשתרנד עלי בכל עת אשר עבדתי עבודתי זאת, וכמו אשה בצירה מולדת ולדה, 
תהיל תזעק על הבליה, וזאת נהמתה כי בנה לעיניה הי, כן אנכי המסובל ברוב 
מאנשים רעים והטאים, כל עת הולדת פרי שכלי, זאת נהמתי בעניי כי הנם לעיני היים, 
וילריי שעשועים יהיו לכל חהוגים בם, רבנים, דרשנים, מטיפים, משכילים היראים, כל אהד 
ומצא בהם הפץ, כי תורה הכמה ומוסר, שיהות נאות אחוזים וצמודים יהד, בהרכבה הזקה, 
בשפה צחה וכרורה, להיות מטעמים כאשר העת הנוכחית אוהבת : 
ראיתי בי נתמעטו הלבבות ועייז דבר הדש נחית במחנה העברים כי התהילו המטיפים 
למצוץמשדי זרים להרבות רק אך פטפוטי דברים. ובמקום אגדת הזיל הכניסו את 
ההנדה,. ויען כי הספרים הקדושים המעיטו את ההול וחרבו את הקודש, התחילו ללקוט 
בשדי הרעפארמים המלאה ארפ ומשמיעים מעל במת חקו ש דברי מינות ונאצח ליצנות 
ושהוק הממשיבים את הלב, וקשה היום לישראל, כי רשעים קבורים ממקום קדוש יהלכו, 
מעטים הם מאהינו אשר ביכולתם להבדיל בין קודש לחול, ‏ ודבים הם הנותנים דין קדימה 
למטיפים הללו מעל אהיו היראים יען כי חס דוכרים צהות ועושים שהוק, זאת ראיתי ולא 
ומולתי לחשות ‏ כי שתי מיני מיתות חוזכר בדברי הו"ל אהת נקראת אסברח, והשנית 
נשיקה?. מיתת אסכרה צייר ‏ לגו חכמינו ז'ל כפיטורא בפי ושט, נשיקה כמשחיל ביניתא 
טתלבא, במיתת רנשי נפשות מישראל ג"כ כמיחו, מיתה אחת מספרים לנו דברי ימי עולם, 
שהגוים גזרו נזרות רעות להשכיה אותנו תורתנו ולהעבירנו מעל דתנו, וכמו מלכות יון 
הרשעה זכיוצא בו, או השפנים הארורים שלחצו ע"י כלי משהיתם להמית רגשי. נפשו 
ישראל מעל אביהם שבשמים ואהר רוב הלחין ויסורים האיומים המיתו את אבותינו מדת 
ישראלי מיתה כזאת נקראת מיתת אסכרה / ומיתח השנית היא אשר המטיפים הזייפנים 
הדברנים הארורים השוחקים מכל דבר קודש ממיתים רגשי נפשות ישראל והנפטרים שוהקים 
עת וציאת רגשו נפשם, ומיתה זאֶת נקראת נשיקה. 


ובפנן 


ובםץ 


הקרמת המחבר 


הכמנו | זל אמרו מת מתוך השחוק פימן יפה לו, מת מתוך הבכי סימן רע לו, זהו במיתת 

הגופ לא כן במות רנשי הנפשי כמו שחיי הנפש מהופך מחיי הגוףו כן במיתתה 
נ'ב, מת מתוך הבכי סימן יפה לה כי בקל להחזירח לתחוה: לא כן המת מתוך השחוק פימן 
רע לה כי אי אפשר לחחזירה לתחיה, היאומן כי יסופר כי מטיפים כאלה ימצאו מקום בבתי 
כנסיות בארצות רוסי' להשמיע דברי מינות ונאצה? ומדוע פח בארצות הברית נותנים רשיון 
לדברנים הללו לדבר בלתי מפריע ? אמנם כבר מבואר דבר זה בדברי הכמינו ז"ל (בבא 
מציעא) שררו שלוהא בתריה דרבה בר נהמני לא הוי מצי מלאך המות למקרב ליה מדלא 
חוה קא פסיק פומיה מנירסא אדהכי נשיב זיקא ואווש ביני קני סבר גונדא דפרשי הוא 
אמר תינח נפשי וכו', הרי לן שכל זמן שלא פסיק פומיה מגירסא לא הוי מצי מלאך המית 
לקרב עצמו אליו, באיראפי הקהל הם מלומדי תורה: זה ילמוד שיעור נמרא וזה שעור 
משניות וזה מילא כריסו ‏ במאמרי חז"ל מספרי מנורת המאור, ויבינו היטכב את אשר 
ידובר מעל במת הקודש בבית הכנסת, לא כן פה אשר פפקו פומם מגירפא הקריבו 
תיכפ מלאכי מות הממיתים רגש נפשותם במיתת נשיקה ‏ ע"י ליצנות ושחוק וה:פטרים 


- *= 34 


שוחקים ומתים מתוך השחוק . . . . וזה אשר הביאני לחבר ספרים הללו לפתוה מפילה 
חדשה בעניני ההטפה ודברנות על טהרת הקודש. והזקה כי לא ישבוקו המותרות לקהת 
אסורות. 

והנני לבקש אתכם אחי הקוראים ומעיינים בספדי, תנו אומן בי כי הספרים הללו טיבים הם, 

כי רבים הם אשר שופטים ספרים טרם יביטו אל תוכו, טעמו אחי וראו כי טובים 
הם, כי במילתא דעבידא לגלוי' גם אב מעיד על בנו, כי באמת ממולאים המח נפנינים, 
ובטוח אנכי כי אלה אשר ישתמשו בספרי להגיד במקהלות עם יפעלו יותר ממני | המחבר, 
כי כן טבע הממציא להיות מתפעל מהמצאתו ומרוב התפעלתו אי אפשר לו לסדרו כראוי 
בכל הנדרש להשומעים, וכבר אמר דהעיה ירהש לבי דבר טוב אומר אגי מעשי למלך לשוני 
עט סופר מחיר" חיינו בעת אשר יולד בלבי רעיון טוב אתפעל כל כך עד שאומר אני כי. 
ראוים הס לאומרם לפני מלכים, אבל מה יצמח מזה, לשוני עט סופר מהיר, כי כתב הנכתב 
על ידי עט סופר מהיר אי אפשר לאיש פשוט לקראתו . . . . לא כן המטיפים אשר אומרים 
רעיונות של אחרים להם תחפר ההתפעלות. ומובטחני כי באלת הרעיונות הגבוחות. יעוררו 

רגשי שומעיהם יותר ויותר ממני. 

וְאָני תפלתי לך הי שתטיב לטובים ולישרים יראי הי נדיבי עם אלקי אברתם אשר נדבו 

לבם לקחת את הספר -חקר דעת* (חלק ראשון)ממני, ועי"ז יכולתי להביא לבית הדפוס 
חלק השני. ואנכי משפל מצבי ומעמקי לבי אליך אקרא : חזקני ואמצני עד זקנה ושיבה אל 
תעזבני כי מנעורי אחת שאלתי ובקשתי לישב בבית ה' ללמוד וללמד, האר עיני בתורתך, 

העמידנו 


הקדמת המחבר 
העמידני על האמת לבל יכשלו בי מבקשי תורתך, חנני ה' חנני להוציא לאול ‏ ער הפורים 
ישוטטו רבים ותתרבה הדעת, ויקוים בי מקרא שכתוב ילברי אשר שמתי. בפיך לא ימושו 
מפיך ומפי זרעך וזרע זרעך אמן: 
המברך על שעבר ומתפלל על להבא; 


משה שמעון זיווימץ בן לאדוני אבי יהזקאל שליט"א. 


2700-9720 /-ר2-ר/-7/-/-/-9/-/-%/ ר/ק/-ר/ר/ השר/- ?7 


מנשים באוהל. תבורך אשתי היקרה ה' הטוב יתן הברכה חויש לבני חכ' 
הצנועה וההשובה מרת יזא תחיי, רבת | מוחריר י עקב' ולבני הב' מהור'ר ‏ נח מן, 
סבלה עניה זו בכל עת .אשר למדתי טרם ‏ לכני יצהק ואב לבני צמה לכני 
ישבתי על כסא הרכנות ולא ראתה טוב נם | בנימן בונם ולבתי גיטל הייענא, 
אחר זה, וראויה היא להזכיר את שמה בפפרי ‏ אנא ה' תן להם לבבות אשר יראוך תמיד 
לזבר עולם, בתוך שאר בנ"י למען לא גלר לבהלה, אמן. 


ור ור לור ורק רכרוכ יי ו 


תכן הדרושים 


אזהרה להמשתמשים דברי לבלי ישתמשום 
טרם יוכחו על מה ירמזון מילי; 

דרוש אי לפ שמות = בענין הלישות הרגש הצטרכות הנפשיות . 

דרוש אי לפ' ואוא = על ענין מצב הדת כי נורא הוא, 

דרוש אי לפ | בא | בענין הסתפקות לעבודת ד', 

דרוש אי לשבת הגדול | אחינו היראים יזהרו שלא להזיק ביראתם . 

דרוש בי לשהיג והוא לפי בשלח שמירת חשבת והיוב עבודה בשאר חימים. 

דרוש בי לפ' בשלח | דרוש נהמד ונעים, תשובה לשואל מדוע אין אנהנו רואים ניסים 
ונפלאות כמקדם, בדרוש הזה אבקש את הקורא להיות לפניו הומש 
פתוה ולהביט על כל מקרא במקורו, 

ררוש אי לשירת הים = בענין קוום דברים לחיות דובר אמת ולהכיר מי הוא הדובר אמת , 

דרוש בי לשירת הים | נחמה לחיראים אשר אינם רואים טוב בעמלם . 

דרוש ג' לשיות הים ‏ אם הלילה רואה אדם שמעשיו לא לפי רוה הדת לכל הפהות 
ואנה ולא יזמר. 

דרוש רי לשיות הים | על אשר מניחים רעים והטאים לחיות משוררים אצל החזון . 

ררוש הי לשירת הים | על ענין הנאוה, 

דרוש וי לשירת הים בענין הוטר שבועה ונגד ההושבים כי השבועה בבית ‏ המשפטם 
לעמים איננה שבועה המורת , 

דווש זי לשיות הים = נגד האנשים העושים טוב בעצלתים ולרע ימחרו. 

דרוש אי לפ' ‏ יתוו = גנד האנשים המתפרנפים מן הדת ואינם מכבדים אותו, 

דרוש אי לפ' משפטים | נגד המנהיגים (פרעזעדענטין) מכובדים מן הדת והם מבזים אותו 
ע'"י אי ידיעתם, 

דרוש אי לפי חרומה = נגד שומרי מצות בין אדם למקום ומקמצין ופוטרים עצמם מנתינת צרקה. 

דרוש אי לפ' תצוה | נגד הפרעזעדענטין המקמצין נרות בבית הכנסת. 

ררוש אי ל9' כי תשא ] נגד המשבילים ‏ אש" רוצים שתעם יעשו לפי חוק השכלתם אמנם 

והוא לפ' פיה = | | שוכהים כי העם אינם משבילים, 

דרוש אי לפ' ווקהל = בענין מצות עניים לפסה. 

ררוש אי לפ' פקורי תוכחת מגולה ‏ לאהינו אשר מבטלים את עצמם ואת טוב פעלס 
בראותם את הרעפארמער. 

אבל הספר ובכי הספד על הנאון רשכבה"ג מ זרי"ל דיסקין. זצוק'ל , 

ררוש לסיום משנה , 


ו 


חקר העת 


דרוש לפרשת שמות 


מדרש איכה) אלו זכיתם הייתם קוראין ראה ראיתי את עני 
עמי אשר במצרים. ועכשיו שלא זכיתם אתם קוראין ראה 
הפ צר לי מעי חמרמרו . 


מה שיש לדקדק במאמר חזה הוא + א) מה יתן ומח יוסיפ לנו קריאת ראה ראיתי ? 
רק | ן 
ובמה יגרע נהלתנו ע"י קריאת ראה הי וכו' ? 


בפרשת השבוע) ויאמר ה' ראה ראיתי את עני עמי אשר 

במצרים ואת זעקתם שמעתי מפני נוגשיו כי ידעתי את 

> = מכאוביו ואררלהצילו מיר מצרים ולהעלותו מן הארץ ההיא. 
מה שיש לדקדק במאמר הזה הוא : א) | מה זה שנכפל ראה ראיתי ? ב) מה זה שמציין איזה 
עם ? חיש לו עוד עם אחר אשר אינם במצרים + נ) מה שמוסיפ עוד כי ידעתי את מכאוביו ? 

ד) וארדלהצילו, איך שייך אצלו יתברך לשון ירידה ? הלא מלא כל הארץ כבודו ? 

האזינה עמי תורתי הטו אזניכם לאמרי פי (תהלות עייח ) 


החושים חם חמה כל האדם באדם ובלעדם = על שבועתו זאת, יען כי עינו הטעתו, ‏ וכן 
| מה הוא % אמנם בהמצאם באדם, עוד עליו | ג'כ בחוש ההרגש, כאשר נשלה ונעביר 
להתבונן " על מבעם ותהלוכתם בו ע""י | אצבע על אצבע כזה / וביניהם נקרב דבר 
= אמצעי השכל אשר נתן בו, כי בלעדי זה והיה כאשר יגעו שני ** צדדי האצבעות 
יפולים הם להטעות את האדם על דבר בדבר הזה, ירגיש כי שנים הם, וכאשר 
שאינו, לאמר כי חוא זה, וכל כך יכולים | נכחישו לאמר אהד הוא, יקפוץ לאמר. כי 
להטעות עד שהמופעה ישבע על אמיתת שנים הם, וזה ג"כ יען כי הרגשתו הטעהו. 

מציאותם, למשל ; אם יביט אדם בזכוכית כאשר תחלה באדם אצטומכו, ‏ ידוע 
המלוטש בקרנות, יראה דבר אחד שננד כי עי"ז יסבול החולה מכאוב בראשו, והיה 
הזכוכית ‏ לשנים במספר, ואם יתנגד לו כיישאלו לו איזה אבר אשר יחלה בך, יענה 
ההואה בעין ערומה לאמר כי רק אהד בלתי פפק, ראשי ! ראשי ! אך מה ימריצו 
חואו ישבע כי שנים המה, ואין לו אשם אליו אמרי יושר אשר הרופא המכין יעננו 


(1) אהי 


,ו 


חקר 


--7------------ 77 ו % 


היוורה 
=ו-ון 


אהי ! הנך במהלת הקיבה, ‏ וכאבי 
הראש ממקור האצטומכא יצאו, והוא ג"כ 
יען שהחוש הטעהו, ואם היה ההולה יודע 
זאת שמכאוב הראש רק מהקיבה מסובב לא 


ו 
והוו 


מזכיר על שפתיו את כאב ראשו, והיה 
וכקש את הרופא לשום מזור ותעלה לקיבתו 
ואז בהוסר ובהרחיק ממנו את הסבה תופר 
אך יען שתוא החולה מוכה 
ג'כ באוולת הבערות וחסר דעת \ הוא מאין 
מכאובו בראשו הוא ואיה מקור מהלתו 
וידיעתו איננה פרי הבנתו ואך רק הרגשו 
מניד לו סבת מחלתו, לכן ידמה לו שמקור 


רירוי ו 
ממנו המסובב, 


מהלתו הוא כאב ראשו. 
אחר הקדמה הזאת נעביר עינינו על 
קראות פרשת השבוע לבארם כיד ה' הטובה 
עלינו בעזר הבורא יתברך שמו : 
לכן אמור לבני ישראל אגי הוויה. 
והוצאתי אתכם מתהת סבלות מצדים. 
הצלתי אתכם מעבודתם. 
וגאלתי אתכם בזרוע נטויה ובשפטים גדולים. 
ולקהתי אתכם לי לעם והייתי לכם לאלקים. 
וידעתם כי אני ה' אלקיכם המוציא אתכם. 
וצריכים אנהנו להבין מדוע נחלקו 
הארבעה אלו לר' נאולות ומה בין זו לזו + 
אשר נכנה אותן כל אהת ואחת גאולת בפני 
עצמה 1 הלא לכאורה ארבעה שאחת הן ? 
נאלם ולקהם לו לעם. 
הטח למשל אזניך קורא יקר ! מאות 
שנים לאהור, עת אשר ההשכלה" עוד לא 
שלחה קרני ‏ אורה לכל הדרים ‏ על הארין 
היה אז מלך בארצות ההשכות אשר העלה 
ברעיונוו כי אין מחלה כמחלת יאי חדעת", 


דרי וו ךר 
/ 3 וו 


דרוש לפרשת: שמות 


לזאת הסכים בדעתו להשביל את בנין 
בהכמה ודעת ויבחר להם מקום באחד 
מטירותיו ויושיב בו איש מלומר ונבון דעת 
אשר אחרי עמל רב הצליח להשיג איש כזה 
אשר רוח יתירה בו להסביר לארבעה בניו 
חכמה בלשון וספר, אך לראבון לב אכיהם 


לא הבינו הבנים יקרת הלמוד וחמרת הדעת, . 


ולחם מה יקרה שחוק הכדור, ‏ מה מתקה 
הרהיצה במי פלנ, והלוך לשוח בין צללי 
אלוני בשן ולרקוד שם כעיר פרא, או להראות 
קלות מרוצתם על פני המים בעת אשר 
הקור כסה פניהם כפאון, ומפי מורם ומשבילם 
לשמוע לקה הסירו אזנם, וילכו בשרירות 
בם לכל אשר תאוה נפשם מתפנוקי חילדות 
מעדן השחרות, וכל עמל אביהם ומורם 
שהרם מוסר ודעת היה לשוא . 

ויתבונן אביהם כי אין עצת לחטיב 
לבב בניו להטותם ללמודיות כ"א ע"י סכל 
רב צרות ומצוקות, כאשר יאמר משל ההטוני : 
(צרות לערינט אויס אלעם), וכן נמצא בהזל ; 
יחזהרו בבני עניים שמהן תצא תורה", לכן 
הסכים המלך בדעתו, וישלה את ארבעה 
בניו לארץ נכריה רחוק ממקום ארמונו לבית 
אחד מאיכרי הארין, אשר יתרון דעת אין לו 
ולבבו רחוק מרהם, למען יאכלו מפתו 
וילבישם מגז צאנו הלף עבודתם אשר יעבדו 
בשדה על פי אשר יצוח עליהם, ויפקידם 
ביר אכר זה לעשות עם בני המלך ככל אשר 
יעלה על רוהו, ורק את נפשם ישמור והוא 
את פי מלך שמר. 

ויהי מטהרת עת בואם ויערוך האכר 


לפניהס ארוחת הבוקר כדרכו, לחם יבש 
נקודים 


ל 


חקר 


נקודים תפוהי אדטה. בלבושיהוו, הנערים 


-- הכאים מבית תענונות ולא נסו באלה 


הביטו על הערוך לפניהם בעינים זולגות 
דמעה ואין מ מושיט יד לפה, האכר לא שת לבו 
לזה, ואחרי קמו אנשי ביתו מסעודתם ויריעי 


ה עבודה למען יצאו כולם השדה ויובלו 


הרעבים האלה בתוכם ויתן לכל אחד 
מהם אֶת וטהרישה, לאמר  :‏ יכלו מעשיכם 
בלי | התרשלות | כברת ארץ הזאת" ! 
וכאשר האומללים האלה לא יכלו שאת משא 
ומחרישה מעודם ויך על קדקדם בשבט 
מושלים ומקל הובלים, ויחגרו שארית כהם 
לעבד את עכודתם עד הצהרים. ויכיאום 
הביתה אז לאכול ארוהת הצהרים, והושם 
לפניהם סיר חלב המוצה ומאכל עב של 
קטניות, אבל הנערים אכול לא יכלו, וישובו 
השדה רעבים, כה עבר יום או עד 
אשר הרעב וההכרה אכפו עליחם להתרגל 
בצרתם זה, כה עברו כל ימי השבוע, ויהי 
כבא יום המנוחה ויצאו מעט לשוה ולשאוף 
רוח צח. ויתנפלו עליהם רועים בזי נפש 
ויבזום וירקו בפניהם ויקללס קללות נמרצות. 
כזה הרגישו ברע יותר - צרות המתרגשות 
עליחם עד כה כי רעב ועבודה ומכות - יכול 
האדם לישא בשיניו ולכלכל יסוריו, לבד בוז 
וקיקלון לא יוכל האדם נשא, ויתיעצו ביניהם 
כדת מה לעשות ויסכימו כולם לבקש את 
פני אביהם לרחם עליחם להוציאם מיד 
האכר. הזה ולהביאם לביתו. ויערוך הבכור 
מכתב ובו כתוב כדברים האלה : 
אדוני אבי ! 
איה רהטיך הרבים 


יומים 


אשר מצאו קן 


-- 8% של 
ה ו 


דרוש לפרשת שמות 


: 1 


בלבך עלינו תמיד ! הלא ידעת כי בניך בנ 
מלך -נדול | הנם, 


טבית תענונות באנו. 
גרשתנו היום מהסתפה בהכל 


ך גם הרחקתנו 
כשמהת כבוד הוד מלכותך, שטתנו 
בידי איש צר אכזרי אשר רחם לא ידע על 
רכים כמונו ‏ בפת בגו לא נוכל להתגאל 
עכים אנחנו כל היום חופה והמל נא על 
בניך האומללים, הוציאנו ! ממצר חלצנו ! 
השיבנו אל שולהנך אבינו ! 
פנך הבכור 

יהי כקרא המלך שתים 
דלתות ויבך במסתרים נפשוויניה 
ולא חשיב את 
עוד לא בניו לאיזה מטרה ותכלית 
שולחו שמה, ויהי כי חיכו הכנים יום אחר 
יום אחרי פעמי נושא האגרות 
תשובת אביהם, וישובו ויתיעצו 
שני אל אבי בש 
אדוני אבי ! 
אחי שפך את כל לבו עלי גליון לפניך 
להוריעך את חרפת רעב אשר אנחנו סובלים, 
אשר על 0 לא זכינו שתאיר פניך אלינו 
לרחמה על בניך האמונים עלי תולע, 
ההכרה יאלצנו | לגלות לפניך כי 
עלינו עבודת האכר מאד וכניך מוכים 
אכזרי אולי יכמורו רחמיך כעת ‏ על בניך 
הנדכאים מתגרת ידי אכזרי הלא בהצרות 
היכלך גדלתנו, יום יום חיינו ילרי שעשועיך, 
למה ישלוטו בנו ידי זרים שפלים ונכזים 
אשר לא שמתם אז עם כלבי צאנך, עתה 
יסזונו בשוטים יכונו בעקרבים עד שפך דם 
עלינו, איה איפו רחמך ! למה נתתנו בידי לא 
נוכָל 


מראות 


ושלש 
את המכת 
שולהיו מאומה, בראותו כי - 


:ב 


רוי 
יבינו 


לחביא להם 
עוד לערוך 


והיררתר 
₪ בנו השני. 


== 


| 
= עו , 


-וי-- 


ק שרי 


מידי 


*%- 
י*- 
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נוכל קום? השב נא מדת טובך עלינו אבי 
בנך השני. 

ויהי כבא המכתב לידי המלך ויבך 
עוד ויניחו מננד גם הפעם, באמרו עוד לא 
אל המפרח בשלחם טעל פני, 
יום: תור מועד תשובת 
אביהּם ‏ כבר עבר ואין ‏ קול ואין קשב, 
עוד. ויערוך | הכן שי מכתב 
ת שיח לבבו על הגליון, וכה חיה 


התור ר%+* 
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תיוות וי 


, קוו 


אא- 
ויהי כעבור יום אהר 


יו-יוו---ר 
4 ו 


ויפיתד 
-- =| 


אדוני אבי ! 
הן אנהנו שפכנו שיהנו במכתבינו 

זה שני פעמים, קווינו לישועה ואין, הקשחת 
לבך משמוע זעקת בניך האוטללים, צעקנו 
החשית, זעקנו מנהמת 
אכזריות אשר אנו 
מוכים ולא ענית! על שתי צרות האלה לא 
נעוררך עתה, בי כבר הסכן הסכגנו בזה, 
( לא באו, אותה לא נוכל 
כה הסבל מאתנו ! הלא 
חכבוד אשו נהלנו בעודנו 
תחת צל קורתך: בהכלי שן הושם מושבנו, 
0 שרים עצרו 


תּ ועים ו 
2-ו 


- 


רו תרתת ףוור הת כלנו ' 
בההרפת' בטבים . 


לבנו על וירוחר ומכות 


ע=וו!! \'=- 


אמנם עד השלישית 
כשל 


ידעטת את 


לסבול, 


- ופנ --%-. 
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, ועתח שחקו עלינו 


.- -- בני בלו - מננינתם היינו, מפנינו 
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לא השכ רוק, וכעב עברה ישועתינוי 


נשוע אליך ולא תעננו 
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ושליעזי 
י השלישי 


וירי.* הנוהטים מקי רות לבם אשף עד נפש שם 


2 !ו 00- 


בנך 


ויהי כקרא המלך ‏ את דברי 
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ו ואי - ב 1 . ו ים, ויה זק או ת לבו נם 
הפעם ם ולא השיבם 
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הבנים האוטללים כלו עיניהם מיהל 
לתשובת אביהם כאל מלקוש, אכן נם עתה 
סכתהו | הענן טעבור | תחינתם. ועקכות 


-נושא המכתכים לא נודעו- ויתקבצו ויתוועדו 


יחד ויתהילו הפעם להתחקות על שורש \ דבר 
המור זה, על מה השע אזני אביהם הרחמן 
משמוע צעקת בניו המורדפים כל כך. מהדל 
אשים, זה אומר בכה וזה אומר בכה, עד" 
אשר באהרונה קלעו כולם למטרת האמת, 
כן אמרו : הלא רק למען אשר בהיותנו תחת 
9 קורת אבינו השלכנו את הדעת אהחרי 
נונו, מלמודי בינה פרנו אזנינו, - 
מנגד פניו הרחיקנו, למען + נשבע מצרו 
נפשינו מידי זדים ארורים האלה, או אז - 
לבבינו הערל להבין אשר הדעת היא אשרינו. 
הבינה נר לרגלינו ואור לנתיבות הפצנו, ולכן 
נערוך הפעם יהד מכתב, וזה הוא : 
אבינו ו . 
אספנו עצטנו יחד | להקור 
ולדעת על מה ולמה הראהה לנו אכזרון 
חימה במדה נדושה כל כך שאין דרכך בכך4 
מכית ארמונותיך הגליתנו, מבית :תענוגותיך 
הדהתנו, ליד איש אכזרי נתתנו, כפן מכות 
בזיונות הסבלתנו, | אשר לפי משקלנו 
הראשון דמינו כי קו אכזריות המתהת 8 
אמנם לא! לא ! שגינו ברואה שנינו ! הלילה 
לאב יקר מעול, מרוב אהבה הנמועה בלבך 
עלינו: חסת עלינו לרפאינו ממהלת הבערות 
ואי תשוקה ללמוד דעת ובינה, אתה חפצת 
בטובך להורנו דעת ותבונה, ואנהנו את 
הדעת מאפנו ואת התבונה נעלה נפשנו, 
עבור זה שמתנו למפנע להיצי רעב ולכלמות 
הפקדתנו 


הפקדתנו, למעון גלי הצרות ומשברי המצוקות 
אשר תעבורנה על ראשינו, הן הנה יטו את 
לבבינו לאהבת הדעת והשק הלמוד. 

אך תדע נאמנה אדוננו אבינו, אם 
באמת קלענו אל המטרה ולא הטאנו 
בכונתך: כי עתה העת אשר תוציאנו . מידי 
זדים הארורים האלה להביאנו אליך, כי עוד 
מעט והי' תקותך לשוא ופעלך מאפא, כי 
אם תהכה עוד ותשמור מהשיב. אלינו המון 
רהמיך 0 מיון מצולת מהשכים 
הננו בעת, לא יצלה . עוד כל קרני שמש 
החכמה, כי בורהצרות והמצוקות יי אנהנו 
נטבעים בה עמוק עמוקי תאטום את לבבנו 
כל כך': מבלי יכלת להביא בהמה אף טפת 
צרי ומזור מפם החיים של תבונה ההותך 
היים לכל חי אשר בשם אדם יכונה, כי 
הנהגת הכפרי מנשימים את מבני גווינו 
עד למאד, אשר רגילתנו בזה 
לטבע. 


אשר 


שש 7 / 


בניך האומללים 


מכתבכם 


טצתו 


ויהי * כקרוא | המלך דברי 
האהחון וימלא לבבו ניל וחדוה, כי עצת 
הועילה ללמדם זאת, אשר יהשקו לבותם 
ללמוד דעת ותבונה וימהר 8 ה אליהם 
ענלת ‏ צב. ויקבלם באהבה לתוך ארמונו 
כבראשונה, 

אהי וידעי !הן ראזנ 
לנו, אשר בלב כל איש נ נפשות : 
נפש הבהמי, נפש חחיוני, נפש הרוחני, 
נפש השכלי, ה בני מלך מלכי המלכים 
הקביה, אנהנו בגו בחציות מלך, חיא ציון 


וירושלם עיר הקודש, איש איש על אדמתו, 


ה זו ד - 
בכפ זים הטבארים 


נט ויי- ו 


עווו | 


דרוש לפרש 


תחת גפנו ותאנתו, בית מק דשנו היה על 
תלו, ובהיכלו כולו אומר כבוד, אבינו מלכנו 


הדיהנו משם אל בור מהשבי הגלות, והנה 


אנו שואלים למח הי הדחתנו ? ע"ז באה 
השאלה מאת ירמיהו: 0 בדה הארין ? 
והתשובה היתה : *על עזבם את תורתי" ; 


לא הפצנו ללמוד תורתנו הקדושה המסולאה 
ה במרות טוכ 


ת, אמ ר יתברך תחת 


צ בות, והיא 

עצמה מקור חמושכלות 

אשר לא עבדת 
אשליכך בארץ אחרת. כיום הזה 

אשר רהם לא ידעו או אז יכנע לבבם הערל 


, - 
ללמוד את התורה ולשמרה "כמצוה ‏ עליהם 


את הי 0 מרוב = כל, 


בידי: עם 
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אנחנ בידי: אכזרים הננו, נם: ‏ בבינו 
₪ את ציון רלולה ורתי והנה --- 
ב שני7ו4 ויו ויו ית 


מאתנו. כל מקורי הפרנסות לההיות את 
יו- -- 
נפשינו וכל עמה נאנחים מבקשים להם, 
ו\'יו.- *-%ף* 
ויהי כבוא תקופת השנה; ביום | אשר. גלינו 


מארצנו ונשרף המדתנו יושבים אנהנו לארץ, 
ויתמדמר איש הישראלי לכתוב אגרת בקולמוט 


- |]-= , 


---.. של -גוויי.י- -.. 
שונו מצרת לבו, ובדיו של דמעות לאבין 


שבשמים מלבו של עולם, ויבך ויתחנן : יהי 
אלקים ! הלא אתה ידעת איך רך וענוג הוא 
איש הישראלי מלדה ומבטן, בני אכרהם 
יבחק ק ויעקכ אנחנו, הארצות 
היא ארץ עריסתנו, אשר 
היא גדלתנו, 7 אהה ! 
הדחתנו, בידי זד יהיר הסנרתנו, אשו 


וכפן ינחילנו, הקיצת | אלתשכה לנצה" ! והוז 


אר'ץן ו חמדת 


ו \\ ה - היא 
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רהום אומר : 


5לני מזרוע, אוי לו 


2 אנכי בצרח, קלני מראשי 
לאב שבניו הגלו טעל 


;א 
שול הנו 


ו חקר 


שולחנו ! מקום יש לו ומסתרים שמו ובוכה 


כביכול, אך לא אענה בעת בי בני עוד 
אינם יודעים לאיזה צורך ומטרה השלכתים 
בידי צר בחשכת נלותם". 

והנה שנה עברה תכלה בקללותיה, 
כל מצוקותיה תאבדנה בתהום הנשיה, כי 
ברעבון ובכפן כבר למדנו נפשינו, והנה שנה 


תה, צרות חדשות נצורות לרגלה 
שאין קללתה מרובה מהברתה, 
הארורים ישלהו גם. ידם בנו להכותנו 
חרם, בן בתקופת 1ימי הו הורבן שנה הבאה, כאשר 
יושבים על הארץ 


וו [ 
בעפר האריי 


ו 4 


השנית = כרא 
וו2\ ג לקרא 


ואין לך יוב 


%-=- 
זדים 


בחגורת שק ומתא בק ים 


אז נפש הבהמי תשאר בדומיה 


ונפש החיוני כח ההרנש אשר באדם היא 
תתפלל לפני אדון כל, וכה תאמר : *רבון 
העולמים הלא אנהנו היינו עם אשר שמך 
נקרא עלינו, הכי ‏ שלטו ידי זדים | בנו אז 


בשבתנו אצלך + למה שמתנו בעת. למפנע 
לבל שונאינו? אבינוהרהמן משתתף בצערינו 
אבל מה אעשה לכם בני, עוד ‏ לא בנתם 
למה שולהתם מפני, עוד לא הגעתם למטרתי". 

וכן תעבור עוד שנה ואנהנו לא נושענו, 
ובהגיע יום תשעה באב השלישי תתמרמר 
אז נפש הרוהני ותבכה לפני אדון כל ותאמר 
ה' אלקים: הלא בני | מלך מלכי המלכים 
אנהנו, הכי שמעו אזנינו בירושלם עיר קדשנו 
הרפות ובזיונות כאשר יהפאו עלינו כעת 
שונאינו? זדים ארורים שפלים ונכזים יערימו 
סוד ויתיעצו עלינו להצר מהלכנו וצעדנו, כל 
הצרות הבאות עלינו סבלנו וכלכלנו, אך 
בזיונות הנמרצות אויה לנו ! הרגש רוהנו 
החזק לא תתננו לסבול, לא נוכל לפבול 


דרוש לפרשת שמות 


דעת 


הרפתנו ותעל שועתנו זאת השמימה לפני 
מאזין שועה, אוי נא לנו כי גם על זה לא 
יעננו. 

עתה אחי הנאמנים! חושב אנכי אשר 
אנחנו נשים לבכנו לעורר עצמנו, לזכור את 
דברי המקונן : גם | בי נזעק ונשוע סתם 
תפלתנו על עזבנו את תורתו ; לכן ‏ נשים 


נא אל לבבינו על מה אנהנו נתונים בגלות- 


המר הזה, נשא לבבנו אל כפים לבקש 
מאבינו שבשטים, ואמרנו אבינו האב הרהטן 
בכל לב ונפש נכונים אנהנו לשמור ולעשות 
את כל דברי תלמוד תורתך באהבה, אך 
הלצנו נא והצילנו מגלות הזאת, כי בהיותנו 
בבור גלותנו אלף ושמונה מאות שנה, וכל 
יום ויום תתרבנה צרות איומות, מאור עין 
שבלנו והרנשותיו שתהשך. מיום ה יוכל 
ח"ו לטמטם לבנו כל כך אשר לא נוכל עוד 
לקבל מאור התורה ועריבת מתיקת מצותיה 
אף אם נהי' רוצים אח"ז, לכן רהם נא אבינו 
הלצנו ממצר כי עת לחננה כיבא טועד, אז 
נוכל 0 קות אשר | ישלה משיחו להוצ'אנו 
א ולהרים קרננו ומבור נליות. יעלנו. 
כמו כן לאיזה מטרח שלח ה' ברוך הוא 
את עטו למצרים, יען אשר ידע יתברך שמן 
כי אינם מוכשרים לקבל את התורה, וע"י 
שהשליכם בין עם מצרים יסד בהם אכן פנה 
לחיות מקבלי תורה, וזהו שאמר יתברך : 
יואהר כן יצאו ברכוש נדול", כלומר; ברפוש 
אשר - יתברך נהשבת עבורנו לרכוש 
גדול, והוא 
למודיות במדות טובות, וזאת באה להם 


לישראל ע"י סבלות עבדות במצרים, כי. 


חרקו 


הדעת אשר נשיג שם לבקש 


גה 


חקר 


חרקו שן על כל רוע מעשיהם של מצרים 
נגדם, ואז הבינו כיטוב יותר להיות מטיבים 
כמו שאמרו חזיל: יאין דבר הלכה מתקיימת 
אלא במי שנכשל בה", כאשר שחטו ילדיחם 
לאלילים למדו לעכוד אל אשר אינו רוצה 
בדם אדםי ויקבלו באהבה. את מאמר יאנכי 
ה' אלקיך, לא יהיה לך אלקים אחרים על פני", 
(לרעתי מה שהשליכו הילדים ביאור היתה עבודה ליאור 
כי עברואז ליאור) ראןו אז את כל המחלה אשר 
במצרים, וידעו להוקיר עי"זאת הנחגת התורה 
המונעת מכל אלה את שומריה כמו שאמור 
בתורה : יכל המחלה אשר שמתי ‏ במצרים 
לא אשים עליך כי אני ה' רופאיך", כלוטר ; 
בזה שקבלתם את אלקותי ותורתי היא היתה 
רפואתך, ולולא זאת לא היו מוכשרים לקבל 
את התורה, והעד לדברנו + עשיו וישמעאל 
לא סבלו צרות ומצוקות, שאלו תורה מה 
כתיב בה לא תרצח ולא תגנוב + ולא קבלוה 
לא כן ישראל, הם היו במצרים וטעמו את 
רציהת מצרים, הם התמרטרו על גזילת הונם; 
= הם אשר לא נתן להם לשאוף רוה מנוהה, 
-הם יקבלו את לא תגנוב, לא תרצה וכו' זכור 
| את יום השבת לקדשו בלב ובנפש הפצה, 
מצרים היה להם לכור הברול לכלות מהם 
הפיגים, ולהתם הכתמים המושהתים אשר 
בהם וכמדותיהם, למען יוקלם בהם יפעת 
הצבעים מלמודי המדות מובות, הנקנין לאדס 
עיי | תורתנו הקדושה, וכבר חיתה עת 
המוכשרת לקבין את נדהי ישראל להוציאם 
משם, אם חין יודעים אבותינו מה שחפר לחם 
ועל איזה דעת יתפללו לאלקיהם, אמנם יען 
שרק חנָפש הבהמי קוורה בם לועוק כי 


- 


דרוש לפרשת שמות 


דעת | 


רעבים הם ללהם ונפש ההיוני על שהשוטרים 
הכם ונפש הרוהני על שפלות כבודם, לכן לא 
שמע הקביה לזעקתם ואף כי הי' עמם בצרה, 

אכן כאשר ראה הקב"ה כי ירדו ‏ עד 
לס"ט שערי טומאה ובאם יעכבם עוד יבאו 
עד לנ' שיורדים ואינם עולים עוד שיטמטמו 
וינשימו לבותם כל כך עד שלא יוכלו עוד 
לקבל עליהם מאור התורה הוציאם קודם 
הזמן, ולכן בקרבנו לפני הר סיניהיה ההכרה 


לכפות עליהם את ההר, ומת נשלם רצון 
הבורא להבינם לבני ישראל לקחת משל מאת 
משחתי המרות, בזטן אהשורש אשר ראו אז 
את רוב הרציהות, כי זה היה להם להעמלקים 
לעונג, להשמיד ולהרוג ולאבד מנער ועד זקן 
טף ונשים ביום אהד על לא שום עילה וסיבה, 
אז אמרו אשרי הלקנו ‏ וברוך הוא. אלקינו 
שנתן לנו תורת אמת והרהיקנו ‏ מן התועים, 
ומה טוב הלק ישראל אשר לו חקים טובים 
ומשפטים ישרים אשר הס מָלמדים לכני 
ושראל אהבה והיבה לכל מין אנושי, ואז 
קיימו מה שקכלו כבר בלב מלא אהבה. 
כאשר הקב"ה שלה את משה לישראל 
לבשרם על הנאולה, אמר לו: אמור להם: 
על מה שסבלה נפש הבחמי רעכ וכפן, אמור 
לה והוצאתי אתכם מתחת סבלות מצרים,/עיין 
מפרשים על למען ענותו בסבלותם שפירשו 
ענותו מלשון עניות: שנתנו עליהם "מס כרי 
שיוכרחו למכור להם לעבדים) ומה צעקח 
נפש ההיוני מעבודה קשה ומכות ופצעים, 
(עיין רש"י על המקרא ויאנהו בני ישראל מן 
העבודה) אמור לה והצלתי אתכם מעבודהם, 
ומה תזעק הנפש הרוחני, שסובלת בוז וקלסה 
אמור 


, חקר 


דרוש לפרשת שמות 


דעת 


- ל ו הנמא האמ אטחה םהה חאה אמאה ה אה הא האמה ה המה רה המאה האמו = 


אמור לה תגאלתי אתכם בזוע נטויה 
כבוד רב 
ואת נפש השכלי אמור ישלקהתי אתכם לי 
לעם והייתם לכם לאלקים, וידעתם כי. אני 
ה' אלקיכם המוציא אתכם מתהת פבלות 
ו כל תכלית יציאתבם הוא ‏ רק 
אני ה' אלקיכם ; לידע את ה' ולעבדו, כי 
למטרה זאת ש 0 בארץ מצרים . 
אשר יבא אלהחולה הזה אשיר 
הרגשו הטעהו ואינו יודע מקור מהלתו, יודע 
היטב כי ההולה לא יקיים את אשר יצוה לו, 
כי חוא צועק על כאב ראשו והרופא ירפא את 
אצטומכו אז על הרופא ליתן לו טרם כל אמצעי 
אשו לו הרש (אב טויב! בען) 
את הרנש עורקיו ועצביו, שלא ירגיש כאב 
ראשו ואף שיודע חיטב שע"י חרשת עורקיו 
יחלש עוד יותר כידוע, ל מוכרה הוא 
לעשות כן ולירד מדרכי הרפואה האמיתית למען 
לעשות ו של ההולה המוטעה מהן ה 
כן היה במצרים ‏ ג'כ, | כל הכאבים 
היתה בטיט יון 
נישו לא היה לו 
על זה ולהשיבם, 
ורק היח לו להעלותם. מן %הארץ הטטאה 
המטמטמת לבותם של ישראל ולא לחש 9 


ובשפטים ב אשר יהיה להם 


ה"יירורי, דהררי 


=ש=בו'₪, ו שו 


הרופא 
מו כת 


להשקיט את מכאוב 


שסבלו היה רק יען שנפשם 
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המצולה, ועל כל דבר שהר 


ררורום להביט 
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המגשימים האלו, ‏ וצעקו על צרות גופם ולא 
הרנישו בצרת נפשם, ירד הקב"ה. מדבר 
הראוי להם להושיע, ורפא את כאב הרגשם 
ועצו את הנונשים לנגשם טראש עי 


שפטים, ואזר זה העלם מן הארין הזאת. 
וזהו אמדו יתברך : ראה ראיתי את 

כלומד ; אנכי ראיתי היטב את 
הוא, ומהו ענייס באמת 3 --אשר 
במצרים-- אשר המח ורוהם ונפשם ירדן 
מטה מיום ליום, | היא צרתם ועניים 
באמת, יואת צעקתם שמעתי* מה אנכי שומע 
הם צועקים 0 ני נוגשיו-- הם יתמדמרו =- 
ק על שליטת ידי הנונשים. בהם לרעה 
--כי ודעתי את מכאוביו-- אני יודע היטב 
את מבאובם ומאיזה מקור בא מחלתם, כל 
מכאובם הוא רק מה שהם בארץ מצרים ארץ 
טמאה ששולטת עליהם טומאת מצרים, לפי זה 
היה ראוי לו יתברך לרפא מקור וסיבת מחלתם 
להעלותם מן חארץ, וממילא תפורנה מהם כל 
צרותם, והיה להם לצוותם תיכף לעשות 
הכנות לצאת מן הארץ ההיא. 

אמנם רופא הרחמן אף שידע כי בחרפ 

עניים יחלשו באמונתם יותר, והראיה. כי 
אחר זה כשנעשו הפשי מעבודתם לא רצו 
לילך ממצרים ער שגרשם פרעה, בכל זה ירד 
להצילם כאמור וארד להצילו (ותיבת וארד 
כונח על הצלה הנמוכה, היינו מיד: מצרים) 
(עיין רשיי פרשת יתרו מתחת יד מצרים 
כתרגומו לשון רידו) טרם שאוציאו מן הארץ 
אשר 


0 מה 


נדרש להכנות --אצילו מראש מיד 
מצרים-- ואחר זה להעלותו מן הארץ. 

נהזור ‏ על כל הדברים ‏ אשר דברנו 
לעיל, כי כל התלאות שעברו עלינו, הוא רק 
מחלת אי ידיעה שהיתה 0 לכן בקשנו 
ולא ענה לנו וכמו שהחולה צועק ראשי עלי 
יכאב, ובאמת המהלה קננה בקיבתו. ועל זה 
שפך 


חקר 


מארץ מצרים מבית עבדים. 

עתה. אספר לכם בנים אהובים עוד 
ההעולה על כל הטוב ; עבדים 
היונו בארץ ‏ מצרים ארץ טמאה מקום 
האלילים, את שם ד' אלקינו שכחנו (כמפורש 
בתורה שמשה אמר. והיה כי יאמרו אליו 
מה שמו מה אוטר אליהם) עד שכמעט עובדי 
אלילים חיינו, תורה לא ידענו, ואם החקים 
\ שירשנו מאבותינו | שכהנו, ועתה קרבנו 
המקום לפני הר פיני ונתן לנו תורתו, 
והבדילנו מן התועים, ד' אלקינו בקרבנו, את 
תורתו אנחנו שומרים, קומו 1 בני! קומו ! 
נשיר: לדי ‏ אלקינו ‏ שבראנו לככודו ושם 
בלבנו אהכתו ויראתו, וכה היו שמהים ועלזים 
בשיר. והלל לאל הטוב המוציאם ממצרים . 

מחזה השניח בצאתנו מירושלם : 

שם ‏ בעיר. בירה ברהוב הקצר ברבע 
היהודים (נעהטא) עומד בית נמוך וכפוף, 
מארבע כותליו השהורים נשקף דלות בעל 
הבית: שם יושב אב אשר פניו פני להבים 
ושחורים, המעידים עליושעבד כל ימיובעבודה 
קשה ומדה להטריף לחם עוני. טזון בני 
בותו, * מראית פני בניו תעיד על הינון 
חטמון והבוי עמוק ‏ עמוק בלבבם, ואף כי 
רכים הם? אמנם רוב הצרות דעחו עליהם, 
נתנו נָם להם להבין את מעמדם ומצבם, 
האב נגש אל שולהן ריק עם אשתו ובנוו 
הנדבאים הערומים והיחפים, ופותח את פיו 

לספר באזני בניו לאמר : 

שמעו. בני אהובים :עבדים היינו 
לפרעה במצרים" שם עבדנו עבודת פרך, 
ואחר כל אלה סבלנו חרפת רעב כי המצריס 


דרוש לפרשת וארא 


או הווחה ההוההוקוהההההההההההההההההוהההההההוההההההההההוההתמהוהורהההוההההההההקוהההההההההההמהההההההמהההההתההמההההההההההההההההההקהההההההההההההטההקמהמהה, 


האכילונו בעד קשיות עמלנו רק שומים 
ובצלים, היאומן ‏ כי יסופר ? ויעמוד | האב 


מלספר, והנה ‏ כאן בן הכם שואל אבי! 
בטה הוטב נורלנו היום? מלה אין 
ו |( || ₪ 4 . (0!-₪. 7₪ון *| 
לענותו כי נם היום הנהו 
במצרים, חוא מסובל בסכל 


אשר. היגיעה והעכודה כבדה. עליו מנשא, 


רתיי 
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5% -% ורי רה 
לשה על שכמו, 


עולה הרים יורד בקעות ושקי חמרכולת על 
שתי עבריו, ואחר. כל עמלו ויגיעו אין. לו 
במה. להשביע ‏ רעבון נפשות בני ביתו, אף 


לא בשומים ובצלים ודנים, ובהעלותו דברים 
האלה על = רעיון לבבו ‏ רעדה תאהזהו, 
במפתרים. תבכה נפשו והוא האב מוביל 
את בניו לפיפור אחר לאטר: 
עבדים היינו לפרעה במצרים, את 
האב חפרידו מעל בניו; מעט הרכוש אשר 
רכשנו חמסו מאתנו, גזלו ויכוזו, דרסו תחת 
כפות רגליהם, ויעמוד האב מדבר עוד הפעם, 
הלאה ! אבי: יאמר הכן, הלאה ! ספר נא : 


איום ונורא ! בזו הרגע, רעיוניו יבהלוהו, כי 


יודע הוא שגם היום או מחר טוכרה הוא 
לעזוב את ארצו ומולדתו להפרד מבניו 
היקחם = "לו = לעשות / דרכו ‏ מעבר = לום 


האנטלאנטיק לברוה מפני המת המציק..... 
הונו | ורכושו המסו. הברת. היחפים, מכל 
עבר ופנה יהודי צא מזה אזניו תשמענח, 
ובכן האב נותן את קולו בבכי מהבק 
ומנשק את בנִיו ואמר בני היקרים נניה נא 
את חסיפור הזה לעת עתה ואספר לכפ 
סיפור אחר הטוב ממנו "עבדים היינו לפרעה 
בבצרים" : 
כל שַפל ונבזח השפיל את רוח העברי 
עָד 


2 חקר 


דרוש לפרשת וארא 
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עד לעפר כל מיני בוז וקלסה הירוף וגירוף 
השכו גם מעל הגדולים מאתנו, תועבת 
היה לאכול עם עכרי יהד ואף יוסף 
בכל ארץ מצרים 
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שהיה רם על כל רטים 


בכל זאת נדרש לו שלשה שולחנות, בעדו 
ובעד אחיו ובעד המצרים, יען כי תועבה 


להם לאכול עם עברי לחם, והנה הוא האב 
רוצה לספר הלאה, אמנם המית לבו וסערת 
מחסום. לפיו. בזכרו כי גם בעת 
נ'כ כמ אז אזניו תשמענה יהודי 
צא מזה, מכל מקומות הגבוהים הרחיקו 
והדפו את היהודי, אף סבתי מרזח (קלאבס) 
דחפו את היהודי להוץ, וגם היום שומעים 
אנחנו תמיד מכל שפל ונבזה דברי כוז 
ונאצה כמו ששמעו אבותינו במצרים וכח 
יבהלו רעיוני האב הטספר עד שזיעה ק 
תתראה על פניו, ויאמר אל בניו אנוה / 
הנפש ואחר זה אספר לכם עוד : 
המיית וסערת רעיוני האב המספר 
הניחו ‏ מעט, ובין כך וכך הסיחו. הבנים 
השומעים דעתם מסיפור אביהם הקודם לכן 
לסיפור אהר ויתהיל לספר להם : 
שמעו בנים יאמר להם .עבדים היינו 
לפרעה במצרים" את ד' לא ידענו עוד ותורתו 
עוד לא . את השבת עוד לא שמרנו 
על הכשרות עוד לא נצטוינו, דיני נדה אף 
שחי' לגו מורשה מאטנו שרה כמעט שכתנו, 
ורק היחם אשר נשאר בנו מחויבי תודה הננו 
לנשינו, כי לולא הן נשכה גם שם 
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ישראל מאתנו, והנה זרם דמעות: פרצו 
מעיניו, ויאמר : אהח ! הלא גם היום סרנו 
מדרך ה', את תורתו עזבנו, את השבת 


מהללים רוב בני ישראל פה בארין החדשה, 
ואוכלים טריפות בכפרים ככל הגוים, שם 
במצרים היו לכל הפחות שבט לוי ששמרו 
דרך ח', ועתה אהה 1 גם הכהנים והלוים 
כולם מתפרצים מפני אדוניהם מלכו של 
עולם, שם במצרים היו הנשים צדקניות 


(כמבואר בחזיל בשביל נשים צדקניות נגאלו 


אבותינו ממצרים), ועתח הנשים תוסיפנה 
סרה להדיח את בעליהן מדרך ה', את. דרכן 
אינן שומרות ותסיתנה אותם לחלל כל קדש, 
והכל אך למען מלאות תאוותן במאדעס 
ולוקסוס ההדשות, ובכן 
חנאספים היושבים אל השלחן. לאבל, ויום 
טוב ליום מר, ואולי לזה כיון המדרש איכה : 


נהפך | שמהת. 


אילו זכיתס חייתם קוראין ליל שמורים חוא = 


לה' ועכשיו שלא זכיתם אתם קוראים יבכה 
תבכה בלילה" היינו אילו זכיתם הייתם 
שמהים בזה שאתם שומרים מצות ח' שזכיתם 
לזה ע'י היותכם במצרים, ועכשיו שלא 
זכיתם נהפכה שמחתכם לינון באותו ליל 
עצמו, כי סיפור זה יזכירם את הפצעים אשר 
יכול להיות שנשכחו לעת עתה. 
אמנם מצוה הוא לשמוה בחנ, 
כאמור בתורה  :‏ יושמחת בהניך", ומצות 
ספור יציאת מצרים מתנגדת להשמחה, שעיי 
הפפור תהפך השמחה לתוגה, לכן מה נדהה 
מפני מה + ולכאורה הי' מקום לאמר : 
שמצות ושמחת תדהה מפני ספור יציאת 
מצרים, יען שעשה דלמען תספר היא עשה 
דקודם הדבור, ומצות ושמהת היא עשה 
דלאחר הדבור, אבל באמת אין אחת צריכה 


שתדחית מפני חברתה, כי יש עצה לקיים 
שתיחן 


חקר 


שפך המקונן מר נפשו ואמר היתה לי דמעתי 
להם יומם ולילה באמור אלי כל היום איה 
אלקיך. פירוש בעת שמחופינו מזכירים אותנו 
בי עזבנואת אלקינו! בוכיס אנחנו על לחמנו 
בי יחסר לנו וכיון שאין אנו מרגישים מכאבנו. 
הרופא לא יתן רפואתוכנ"ל ואם היינו צועקים 
לה' אלקינו, גם היום בלב אמת, קן 
כי יתן ו לב נבון ללמוד תורתו ולשמור 
מצותיו כבר היינו נגאלים. 
וזאת היא כונת המאמר שהתהלנו : 
אלו זכיתם, היינו ; אם הייתם זכים ובהירים 
בדעת להרגיש צרת נפשיבם הייהם קוראין 


דרוש לפרשת שמות 


דעת 0 


ראיתי את עניעמי אשר במצרים-- על אשר 
אנחנו היום בארץ כמצרים אשראיןיראת 
אלקים במקום הזה, ומוסדי הדת יתמוטטו 
בחמיום ליום -=ועכשיו שלא זכיתם-- כאשר 
אונכם בשכל זך וכהיר להבין את עיקר 
מהלתכם -- אתם קוראים ראה ה' כי צר 0 
מעי המרמרו-- על מה שאין לכם למלאות 
בטנכם תצעקו ותנהמו כל היום: ועל שריפת 
חדת אין מי שישם על לב. יתן לנו הקביה 
לב להבין ולהשכיל מה הי אלקינו דורש 
מאתנו כי אם ליראה אותו ולעבדו בכל לבב 
אטן ואמן. 
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דרוש לפרשת וארא 


(משנה בערבי פסהים) 
ולא יפחותו לו מד' כוסות של יין ואפילו מן התמחוי : 
ופירש הרשב"ם אם לא נתנו לו נבאי צד<ה. מחוייב הוא 
למכור מלבושיו בשביל יין לד' כופות: כנגד והוצאתי. 
והצלתי. ונאלתי. ולקחתי. שהן הנה ד' לשוני גאולה : 
חושב אנכי כי לא למותר לנו לשאול מדוע לא נכתבח המצוה הזאת 
מפורשת בתורה אהרי שהיא השובה ומקודשת כל כך עד :.שימכור. כליו לד' 
כוסות ? ולמח רק הונחה לפני הכז"ל לתקן את מצות שתיית הפוסות עפ"י פסוקי 
נאולה הנ"ל בדרך אסמכתא % ולמה דוקא כוסות תיקנו חזיל הלא יכול חיות 
למצא דבר אחר מה לתקן נגד הד' לשונות של נאולה 4 נם נכון להבין את הדין 


עפ"י האהרונים דנ' כופות הראשונים 


דין לשתות מהם הרוב, וכוס האהרון 


מחויב לשתותו. כולו, מדוע ?+ 
הטו אזניכם לאמרי פי (לת עיח) 


מאת מועד צאתנו ממצרים ועד היום 


(ל) 


הגגנו את חנ המצות מדי שנה בשנה, אבל 
אין 


. ל 
₪ 

אין להשוות את לילי שמורים בעת יציאת 

מצרים ללילי שמורים שחננו בעת צאתנו 

מצינו לנכון לתאר לפנינו 
שני מחזות האלה מחזה טול מחזה. 

מחזה א' בצאתנו ממצרים : 

הבית טלא אורה, מטות מוצעות לבנים, 

מנורת זהב כולו, קערות וכפות. כסף, כוסות 

של זהב וכסף, בקבוקי בדולח מלאות ‏ וין 

אדום וטוב מפארים את השולחן הערוך 


מירושלם, ‏ בכ 


מבעוד יום מכוסה במטפחות פשתן אטון 
מצרים ה השלג, האב ורעיתו. כנפן 


כשתילי זיתים מלובשים 
, מסובלים בתכשיטי זהב 
ואבנים טובות של מצרים סובבים את 
השולהן, בניהם טלאים זיו ‏ השמחה ועיניהם 
נשואות אל אביהם ראש הבית היושב בראש 
השולהן לבאר לפניהם ענין סיפור של יציאת 


ו תספר. באזני 


פוריה עם בניהם 
*%- 
!ו 


מלבושי משי וצ 


שמעו בני! יעבדים חיינו לפרעה 


במצרים", ‏ מה חיה הלקנו וגורלנו שם ? 
עבדנו עבודה קשה בהומר ובלכנים, ואחר 


כל עמל הזה האכילונו את השומים ואת 
הבצלים ואף נם זאת לא לשבעה/ מקום 
מגורנו היה דיר של בחמות בארות 
סוסים, אבל היום בנים אהוכים הכיטו נא 


וראו ! יושבים אנחנו בבית נקי מלא אורה, 


והב כסף ותכשיטין יש אתנו, מן השמים 
הוא אכילתנו בלי עמל ותלאה, הבנים 


-ו99וו3- 


ךרוה 
בשמעם דברים 


הללו יוצאים מפי אביהם 
וכולם יהד מהללים 


ומשבהים את ד' על כל הטוב אשר נמלם 


ומפשו יום יוהרי 
וימלאו ש הדוה, 


דרוש לפדשת וארא 


שהוציאם ממצרים : 
הטו אזניכם בני עוד לאמרי פי יאמר 
אב : יעבדים היינו לפרעה במצרים" ומשלו 
בנו ממשלח בלתי מונבלת, גשאו ונתנו 
בנו כבכל מסחור וקנין כספ, את האב מכרו 
לאחד ואת האם לשני והבנים לשלישי, 
הנאהבים והנעימים הפרידו עד יום מותם: 
ואם לא רצו האבות למסור הכנים .ליד " 
קוניהם הוכו במכות אכזריות בלי חמלה 
ופלטה! אבל עתה בנים חודות לה' חפשים 
הננו, נצמדנו יחד עד עולם, אנהנו מפילים 
אימה ופחד על כל החושב להרע לנה י 
הנוגש לא תיגע ולא תרום עלינו עוהי 
והבנים בשמעם דברים הללו קמו להודות 
ולהלל ולשבח לרד' על כל הטוב שעשה עמהם 
בהוציאם ממצרים : 
יש לי עוד לספר באזניכם בני, | הטמו 
אזניכם ושמעו אלי? ‏ יעבדים היינו לפרעה 
במצרים' כמה בוז וקלפה שפכו. עלינו 
המצרים השפלים והנבזים ואנהנו בשמענו את 
חרפתנו אשר הרפונו צוררנו מוכרהים היינו. > 
לכוף כאגמון ראשנו לכל נבזה והדל אישים וכל 
כך הושפלנו עד אשר שם יהודי היה לחרפה 
בגוים סהי ומאו היינו, לא כן עתה כאשר 
הוציאנו | ד' ממצרים באותות ובמופתים 
ובזרוע נטויה ראוי לכם לשום לבכם להבין 
עד כמה עלינו על במתי הכבוד אז והננו 
היום מכובדים ומאושרים והוקמנו ,על כאמור 
ואשא אתכם על כנפי נשרים, היהודי 
מהולל בפי כל, ובכל מקום מוקטר מוגש 
כבוד לשמו, ויקומו הבנים עוד הפעם בניל 
וחדוה להודות ולהלל לאל המוציא אותם 
מארץ 


דרוש לפרשת בא 


רעת טו 


כהקדמה להתירוצים ועיקר התירוצים הס 
0 מה שנאמר אחר כך : מצה זו שאנו 
אוכלין על שום מה ? מרור זו על שום מה ? 
גם זה איננו שווה לנו, הלא התינוק שואל 
ארבעה קושיות מדוע אינו מתרץ הבעל 
אנדה גם על שתי קשיות האחרונות ולאמר 
מיבול זה שאנו מטבילין הסיבה זו שאנו 
מסובין על שום מה כמו שאמר על מצה 
ומרור ? ובחפזי היה ברצוני לתריץ תירויץ 
פשוט יען שהשואל הוא תינוק 2 פי רוב 
הבנים תוקפתם שינה תיכף, ל י אפשר 
לו לתרץ על שתי האחרונות, ‏ אכן דבר זה 
נוכל להשיבו רק לאלה שלא למדו, אבל 
המלומד ישאל תיכף הלא מבואר בשולחן 
ערוך דאם אין לו להאב בנים קטנים הגדולים 
שואלים, וגם תלמידי הכמים שואלים זה לזה ? 
ובאמת ראוי לעודר על זה שת"ח שואלים 
זה לזה אחר שיודעים מראש את כל התירוצים 
ג"כ וקרוב. הדבר להיות כמין גנבת דעת אשר 
ראוי לחזהר מזה % 

לכן אומר אנכי כי חקושיות | אשר 
התינוק שואל ומחלקן לד' הוא רק יען שרואה 
השינויםו לא כן גדול, הוא שואל כל הדי 
קושיות לקושיה אחת, ולהם לגדולים נאמר 
תירוץ האחד יעבדים היינו" והוא תירץ 

מספיק על קושיתם. 

הוא שואל בפגנון זה מה נשתנה 
הלילה הזה מכל הלילות, שבכל הלילות אנו 
אוכלין להם עשירים, שבכל הלילות אנו 
5 ורקות ‏ טתוקות. ‏ שבכל הלילות. אין 
אנו מטבילין לזכור את העבודה קשה: ובכל 
זה אין היוב 5 נולאכול מסוכים הפשי וחירות 


כדרך מלכים, הלילה הזה שאנו אוכלין להם 
עוני, הלילה הזה שאנו אוכלין מרור, -- 
הזה שאנו מטבילין שתי פעמים זכר לעבודת 
פרך, ואהר כל אלה מחויבים הגנו לישב 
מסובין כדרך מלכים 3 הלא תרתי דסתרי, 
נניות ומרירות מטובל בצרות ובהסיבה כדרך 
מלכים ? הלא כה הוא ראוי לאכול. אכילה 
כזאת, על הארץ לישב ולידום כמל אבל ריל 
וכמו עני העובר ממקום" למקום שמקום 
מאכלו על אם הדרך, וכמו ‏ אברהם אבינו 
עשה עם המלאכים שנתן להם לאכול תחת 
העיץ, וכמו שאכלנו אז את חקרבן פסה, 
וקלנו בירנו: נעלינו ברגלינו וכחפזון, אם כה 
עשינו הלילה הזה, אז היה גם בדומה ליציאת 
מצרים, ולא עתה שאוכלים כל אלה מסובים 
כדרך מלכים ! 
ועל קושיא. זאת אנו משיבים תשובח 
נצחת וחיא *עבדים היינו לפרעה במצרים 
אנהנו צריכים לידע כי אנהנו אוכלים 0% 
לחיות ותכלית ההיים היא תורה ומע"ט וכיון 
שכן צריכים אנחנו להסתפק אף בלהם עוני 
וטעט מרירות וע"י עבודה קשה, ואז נוכל 
לשמור תורתינו הקדושה בלתי מפריע, וכיון 
שאנהנו עשירים השטחים בחלקנו מה 
לנו, טוב לנו. פיסת להם 
אשר לפני מלכים יתיצב, 
בהלקו אוכל לחם עוני שלו בשמחה ובהסיבה 
כדרך מלכים, כי הוא נקרא בן הורין האמיתי, 
כי אין אפור כהדבוק ל ואין קשור 
כהרורף אהר תענוג, ותראיה לזה עבדים 
הייו לפרעה במצרים ויוציאנו ד' אלקינו 
ואם היה תכלית האדם עלי הלד 
האכילה 


ה שיש 
יבש כמו מאכלים 


.. - 
והעני הזה השמו 


יפור 


= 


מז חקר 


האכילה והתענוג. מדוע הוציאנו משם הלא 
היה לו לעשות אותנו בני הורין ולהשאיר 
אותנו ‏ שם, הלא מקום הטוב והמשובח 
לאבילה היא ארץ מצרים כמפורש בתורתנו 
הקדושה כגן די כארץ מצרים, וכיון שהוציא 
אותנו ‏ משם זה. לנו לאות כי די אלקינו 
ורש מאתנו כי אם ליראה אותו ולשמור 

מצותיו ם לזה הוא בירושלים כי שם 
בית אלקים ושער השמים, ולכן אין לנו 
הביט ל מותריות ולוקסוס. וצריכים אנחנו 
לקבל באהבה בלחם עוני ואף במרירות מעט 
עמל ולאכול בריצוי בחסיבה 


- 
ו == 


וע" יי %יווי- 


גיעה 
כמשפט מלך אשר לא יחסר לו מאומה וכמו 
נפתלי שנתברך בשבע רצון וכמו. יוספ 
שנתברך ברצון לשכון בסנה. 
ועתה ידידי ! אתם השומעים את 


דברי אלה. קחו לכם ציור נכון, אם היה 
גלוי לפניכם רכוש ועונג עולם הבא הנצתי, 
ואת אשר רואים אנחנו חרות עלי גליון מידי 


דרוש לפרשת בא 


דעת 


חכמינו זיל עתה, הראה הקביה לנו לעינינו, 
היכול היות במציאות שנרדוף אחרי תענונות 
עולם עובר חזה + הנוכל ליתן אומן שנטכור 
הבכורה בעד מזיד עדשים ? ואם ננגלה 
אלינו מלך ‏ מלכי המלכים הקכיה אלינו 
בכל כבודו והדרו, הימצא איש אשר יעלה 
אז על רעיונו לדבר בעניני אכילה ותענוג ? 
וזה משמעות הכתוב כי. לא יראני האדם. 
וחי, כלומר שאי אפשר לו לאדם לחיות 
היינו לעסוק בפרנסתו הנדרש לקיומו, אם 
היה רואה את הקכ"ה בכבודו והדרו. ואת 
אור העולם הנצהי הצפון לצדיקים לעוה"ב 
ולזה הטעם הסתיר עצמו הקב"ה ממנו שאילולא 
זאת היה העולם הרב ולא לתוהו בראה אלא 
לשבת יצרה לכן זה אהד מהפדי ד' יתכרך 
אתנז שהסתיר פניו ממנו כדי שיהא העולם 
קיים, ואחר כל אלה ההליט הרמב"ם שלולא 
המשתגע חיה העולם חרב ובזה נבין מאמר 
חזיל הזה אשר רבים מקשים עליו. 


דבר נא באזני העם אין נא אלא לשון בקשה. 
בבקשה מכם וישאלו איש מאת רעהו וכו' כלי כסף וכו'. 


וקשה להבין 


באמת היתכן שצריך 
לבקש ולהפציר למען קחת ב ם לפי 
ב, יען שננלה עליהם אז 
ם הקב"ה כמו שנאמר ובמורא 
גדול א זו גילוי שבינה, לכן היה להם לקיחת 


דברינו מובן חיטב 
-] 


מ יהלר מלכי המלכי 
ו 


ושאלה אשה 


כסף למותר בעיניהם, אי לזאת. חפציר. בם 
שלא יאמר אותו צדיק ועבדום בהם קיים 
ואחרי כן יצאו ברכוש - לא קיים, ולולא 
זאת לא היו נעתרים ₪ זאת, ובזה 
אנהנו גרד להבין סוף המקרא ג"כ. 


| משכנתה ומגרת ביתה כלי ככף וכלי 


זהב ושמלות ושמתם על בניכם ועל בנותיכם : 


נתאר לפנינו איש הנודר מארין רוסיה 
לים. האנטלאנטיק עס אשתו ובניו 


- 
= א;א- 


הרכים שהם עלולים לסבול ולהחליש גופם 


מהדרך יותר מן הגדולים, והנה האב יתן את 
כל 


חקר 


שתיחן ; ע"י כוסות של יין שוב, כי הוא 
משמה את הלב, וכמו דפתיב  :‏ יויין למרי 
נפש", ועי"ז ‏ יספר ביציאת מצרים וישמח 
ג"כ הוא וביב יהד, ולכן ישתה אצל ספור 
יוהוצאתי" כוס של יין. ואצל -והצלתי כוס 
של יין, ואצל -ונאלתי" כוס יין: ואצל ספור 
יולקהתי" ישתה כום יין, ועתח מתורץ 
השאלה ששאלנו בנושא * הדרוש ; מדוע 
תקנו יין דוקא % דבלא יין אי אפשר לקיים 
מצות ספורי יציאת מצרים ומצות ושמהת 
בחניך. וגם מתורץ השאלה ששאלנו : למה 
הכוסות אינן מפורשות בתורח + יען כי 
בצאתנו ממצרים וכל עת היותנו בירושלם 
לא היה נדרש הכוסות, ורק אחר זה כאשר 
נעשו שתי המצות צרות זו לזו | כנז"ל, אז 
לא היה אפשר לספר ביציאת מצרים ולקיים 
ושמחת", לכן נעשו הכוסות עקרים. 

אחים אהובים ! הזכירה אשר ספור 
והוצאתי תזכירנו את נפש הבהמי, אשר גם 


5449 לע אי 


דרוש לפרשת וארא 


דעת 1 


היום נפסק מאתנו כל צינורי השפעת החיים, 
ואת אשר ספור ‏ יוגאלתי תזכירנו את נפש 
החיוני, כי נם חיום ‏ הוא מוכה משונאי בני 
שם. ואת אשר ספור *ונאלתי" תזכירנו את נפש 
הרוהני, כי נם היום הוא שפל ברוהו מרוב 
השפלות והרפות אשר סובלים הננו, על כל 
אלה די להפיג צערנו ברוב כום אחד, יען 
שאינן כל כך במדה נדושה טאד. אבל לא 
כן מה שגאלתי, *ולקהתי אתבם ‏ לי לעם 
והייתילכם לאלקים"* תזכירנו, איום ונורא הוא 
בהביטנו על עת הנוכחי, איך הושפל. והורד 
מצב האלקות, ואת הסרון הדעת אשר נכשלנו 
בה בעת האחרונה, זאת לא נוכל | להפיג 
ולשכוח הצער הזה בשתיית רוב כוס לבד, 

לכן נדרש עפ'י האחרונים לשתות כוס רביעי 
כילו ; הקב"ה ינאלנו מצרות ומגלות = האחרון 
הזה יקבין נדהינו. ואז נזכה לשמחה שלמה, 

אמן ואמן. 


דרוש לפרשת בא 


וישא העם את בצקו טרם יחמין משארותם צרורות 


בשמלותס על שכמם. 


ויאפו את הבצק עונות מצות ‏ כי לא חמץ כי גורשו 
ממצרים. ולא יכלו להתמהמה וגם צדה לא עשו להם. 


1 שהוא 


על הכתובים האלה ראוי לעמוד ולהבין בדבר, שקשה לעבורבשתיקה, חקבי 

כל יכול מדוע לא עצרם שם במצרים עד שיתוקן עיסתם ויאפו בצקם + ועוד משמעות 

האמרים : ונם צדה לא עשו להם חמורה מדברים הללו הוא, שלא קנו מן ההנויות ג"כ מדוע ‏ 
ועוד 


4 וקר 


דרוש לפרשת בא 


דעת 


המהמהאממממאממאמננוממא הממשהמההההטריהמאמהההמרהקתהאבבטהחקאיכבהקנבתוטמהמהמהמהחטר-רעוורטנקתטוהוהוטאמהאאוההההההמהוהההההההההההההמהההההההטהההרטהההההוההההההווהההההוהההההוהההוהההכההחוהה. .... 
ועוד לנו להקשות. על דבר בעל אנדה, כאמרו : מצה זו שאנו אוכלין על שום מה 4 


על שלא הספיק בצקם של אבותינו להחמייץן 


ע וק ->ק= = 


עד שנגלה עליהם טלך מלכי המלכים 


וקב"ה 


ונאלם שנאמר וכוי, התשובה הזאת איננה מספקת על השאלה, וכי בשביל שלא הספיקו 
בצקם לההמייץ אז מחוייבים אנהנו לאכול מצה לדורות ? 


כאשר נביט בדברי ימי עולם, ס 
החכטים מבריאת עולם 

עתה, אנחנו כי אין באפשרי. אש 
יזכה האדם לשתי שולהנות, האיש אשר 
יודע ומבין היטב את תכליתו ומטרת. הייו 
על האדמה, מוכרה הוא לוותר על כל תענוני 
העולם ולהסתפק אך רק בהכרחיותו, | דאם 
ידרוש אחר תענוני המותריות לא תניחנה לו 
הדאגה לעסוק בדברי חכמח ולעבוד את הקב"ה 
כבר אמר החכם כי לא לחכמים 
יען שהם מסתפקים 
בדוחק וכהכרה על אופן היותר ‏ אפשר, כי 
לפי רוב אהבתו וחבּת החכמה חושבים את 
כל תענוני העולם לדברי מותריות ואין צורך, 


ובזה נכין את חפסוקים האלה הכתובים בפי 


, 
- - 
מתולדות חיי התכמי 


רואים 


, 
-אוייי-ך- ייריי 
שוםוו ו ע/ :\: 
1 


, 
להם, ולא לנבונים עושר, 


כי תשא : יויהי! שם עם ה' ארבעים ‏ יום 
וארבעים לילה, להם לא אכל ומים לא שתה 


ויבתוב על הלוחות את דברי הברית עשרת 
הדברים", לאיזה צורך ספרה לנו התורה את 
כי ילא אכל ולא שתה כל 
הזמן הזה, אם לספר לנו כי ‏ ניפא אתעביד 
ביה, מאין אנהנו יודעים את מצב נופו ‏ אז, 
אולי היו ישנים אז כהות נופו , אשר יכול 
היות גם לפי הוקי הטבע שלא יצטרך לאכול 
ולשתות זמן כזה + ומי יודע באיזה אויר 
היה משה אז ? אולי לא נהסר מגופו של משה 
מאומה ? ולכן לא היה צריך לאכול ולשתות 


ד לי | הטשפה 
הדברים האלה, 


האזינה עמי תורתי. (תחלות עיה) 
למלאות החפרון + 


אמנם מדה ישרה ונכונה ללמד אותנו: 


יצאו הכתובים חאלה, היינו אם ירצה האדם 
לעסוק בתורת ה' ולעשות כל דבר אשר. הי 
אלקיו דורש ממנו, צריך הוא לצדר את 
האכילח והשתיה, הן אמת כי אי אפשר 
לנו לעשות כמשה, כי אנשים אנהנו ולא 
מלאכים, ומוכרחים אנהנו לאכול ולשתות 
לקיום נופינו, אבל לכה"פ לא נדרוש אהר 
מותריות. וזה שאמר -ארבעים יום להם לא אכל 
ומים לא שתה", לכן ויכתוב על הלוהות את 
דברי הברית, לא כן אם היה דורש ‏ נם אז 
לבל הצטרכות גופו, לא היח אפשר לו לכתוב 
את דברי הברית, כללו של דבר אוכלים 
אנחנו למען לחיות, ולא חיים אנהנו לתכלית 
אבילה, ותורה ומצות חקים ‏ זמשפטים הם 
היינו, כאשר אנחנו אומרים בכל יום תורה 
מצות וכו' ובהם נהגה יומם ולילה. 

כאשר אנהנו מדקדקים היטב בדברי 
בעל אגדה בד' הקושיות אשר התינוק שואל 
והתירוצים אשר חאב משיבו, מוכרהים אנהנו 
להסכים אל מאמר הטורגל פפי כל : עבדים 
היינו חוא תירוץ על כל מיני קושיות שבעולם, 
כי כמו שעבדים היינו ‏ אינו מתריץ קושיות 
התינוק ובכל זה האב משיבו, כמו כן כל 
הקושיות = אינן מתורצות ובכל זה נוכל 


להשיב, ואם נאמר שעבדים היינו הוא רק 
כהקדמה 


1 


חקר 


כל המשא אשר אתו ישים על: כתיפות בניו 
הקטנים וחוא. ילך וידיו בצלהתו, הלא בצרק 
נאמר עליו כי הוא אכזר פרא, ואם כן הוא, 
הלא נוכל לשאול על עצת התורה ג"כ הלא 
היא המלמדת את הוגיה מידות והנהגות 
טובות: מדוע ציותה, ושמתם על בניכם ועל 
בנותיכם ? ולאיזה מטרה נאמר כלל התיבות 
האלו ושמתם על בניכסועל בניתיכם, החס 
עצה הם איך לעשות בכספם וזחבם ?+ 

אמנם לפי. דברינו מובן היטב יען 
שאין ספק אצלנו שאהר כל הנפלאות האלה 
וג 5 שבינה שהיה להם מאסו בקיחת כספ 
ואמרוהתקצריד ח' אלקים לזון ולפרנס אותנוז 
לכן נצרך לוטר להם -- מכם קהו כסף 
בי" יש לכם בנים ושמתם על בניכם 
במתופם/ כי להם לא יהיה. נילוי שכינה 
ולהם והיה נדרש הכסת 
בטחון כל כך אשר מן השמים יהיה מאכלםי 
ומסירת נפש לעבודת ד' זהו טוב ונאח, אכל 
רק על חשבון עצמכם, ולא על השבון בניכם 
לכן קחו הכסף. על השבון בניכם ובנותיכם 
(איר וועט דאס נאלד און זילכער פאר טאן 

אף אייערע קינדער). 

ובאמת אי אפשר לו לאדם שיאנה 
על רוע מצכו בפרנסתו נם היום אם הוא 
מתבונן על תכליתו, והיה אוכל גם היום להם 


כי לא יהיה להם 


שוני עי: מרירות | מעט בהסיבה | כדרך 
המתענגים בברבורים אבוסים ולקבל. הכל 
באהבה, והיה שמח וטוב לב תמיד בזה 


ששמר תכליתו חאמתי לבלתי. יהליף בעד 
אכילתו, וכמו שביארו חמפרשים את המקרא 
רבים מכאוכים לרשע והבומה בד' הסד 


דרוש לפרשת בא 


דעת : 


יסובבנו" היינו הרשע שכל תכליתו הוא עונג 
עולם הזה רבים. מְכאובים לו, 
האיש שממלא. כל מאויו 


. 
כ מה הוא 


בי - |---.. 
= ע ₪7 הו 


ויאמר לרצונו די -- כי תמיד. יהסר 
/ אמנם והבוטח כדי 
היה לו לחסד ויאמר נם זו לטובה: יען כי 
4 טוב עולם הזה ללא תכלית חמה לו, 
ואףם על הרעה הוא שבי כשם שמברך על 
הטובה ואם יהיה לו בכוש לא יהשב לו 
לברכה ונם אם אין לו 
נקח נא למשל את 


חפד יסובבנו, 


לא לקללה. יחשב לו 
רבי. הנינא. :בן 
שקיהדיי\ לה קב :הרוב מערב שבת 
שבת, היפול חיות במציאות כיישמח בעשירות 
או יפחד. מפני עניות ?. נחזור נא 


כאשר אמ- 


, 
99% %*( 
- = / 


מקדם ונרא רקב"ה אל שלמה 


המלך שאל ממני; ‏ שאל לב מבין ולא בקש 
עשירות וסגולות ‏ מלבים ‏ יען כי לא מצא 


תכלית בם. הזיל הקדושים אמרו כי בכל מקום 
שנאמר במקרא = ומים,. הבונה הוא. ע5 
התורה ‏ יען כי לא אפשר שיאמר על להם 
ממש שאין תכלית אמיתי בוו וכן אשרו הזיל 
על המקרא 


הנה האדון ד' צבאות מסיר 
5 . 
משען ומשענה כל משען לתם וכו פירש 


זיל כל המקרא. על תורה ג'כ | לטעם זה כי 
איך יצויר שהכתוב. ‏ וחשב דבר. .זה 
הלא אין תכלית אמית 
ואם אנהנו בני אדם חושבים עשירות 
לברכה ועניות לקללה, הוא רק יען שאין לנו 
גילוי שבינה ואפ הרגש רוה . אין בנו, 
וקכיה ‏ אמר לדוד שאל ממני ואתנה גוים 
נהלתך ואחוזתך אפסי ארין תרועם בשבט 
ברזל ככלי ‏ יוצר תנפצם, ‏ ולא בקש כלום, 
(9) יען 


יה חקר 


יען כי לא יבקש דבר שאין תכלית אמיתי 
ו לא היה נוקב לו: בשם מח שיבקש, 
חיה מבקש ניכ לב מבין כאשר שאל בנו. 
רבינו משה בר נהמן ז'ל אומר בפפריו 
7 ים, שאם היינו יודעים עונג רוח הקודש, 
היינו נותנים את כל חיינו בעד שעה אחת 
של רוח הקודש, ומרחק רב הוא רוח הקודש 
מנילוי שכינה, וכה אמר התנא מפורש יפה 
שעה אחת של קורת רוח בעולם הבא מכל 
חיו 1 הזה. 
ולא רחוק לנו לומר כי לזה כיון דהע"ה 
באמרו יהיתה לי דמעתי לחם יומם ולילה 
באמור אלי כל היום איה אלקיך* (אומר על 
עצמו ומשלו משל על כל ישראל) כלומר 
יען באמור אלי כל חיום איה אלקיך, היינו 
חסתיר פניו ממנו, לכן היתח לי דמעתי להם 
יומם ולילה, דאם היה לנו גילוי שכינה לא 
היינו בוכים ומתאנחים כל היום על רוע 
מצב פרנפתנו, והיינו מסתפקים כר' הנינא 
/ דוס נבאר המקראות הללו: 
והרה אפי בו ביום ההוא ועזבתים. 
והסתרתי פני מהם והיה לאכול. 
ומצאוהו רעות רבות וצרות 


ואמר ביום ההוא על כי אין אלקה בקרבי 


, 
ר* כר 
= ! 


- 
+ ו-ן 


רי'יי\ייף הרטות ה 
₪כחובי ,0 עו 


ואלה ו. 
הנה לפי 7 שאיןדברי מליצה בתורה, איך 
נו-ל ליתו ב .יר 


(ן ביאור פשוט בתיבת *לאכול". אם 


לא נעטפנה' בצעיף המליצה% אמנם לפי 
שאמרנו ניחא ומבואר כפשוטו, יען שיחרה 
אפו בם ביום ההוא ויסתיר פניו ‏ מהם, ויהי 
אז כל תכלית חייתם רק לאכול יומצאוהו 
רעות רבות וצרות", כי תמיד תהסר להם 


ורבים מכאובים וכו" כנז', יואמר ביום ההוא" 
היינו : ירגיש כי רוב הצרות ‏ מכאיבים לו, 
רק יען כי אין לו הרגש אלקה ‏ *ועל כי . אין 
אלקה בקרבי מצאוני הרעות האלה", דאס 
היה לנו גילוי אלקה לא היינו מרגישים את 
כל המאורעות האלו ברע, כי הבוטה בהי 
מקכל הכל לתפד ה' ומברך על הרעה כשם 
שמברך על הטובה. | 
אחי ורעי ! נשאול לעצמנו אם ראוי 
ונכון שאנחנו נדרוש מאתנו לעזוב את 
תאות העונג והמותריות לכל הפחות. כפי 
ערך הבנתינו בד' ברוך הוא, וכפי ‏ ידיעתנו 
בתכליתנו, האם אתם שוגים וטועים כל כך 
לאמד : שנם למאודכם תכלית נצחי ? 
שמעתי מספרים מאחד, אשר היה 
עשיר גדול והי כל ימיו ברוב עונג, וכל אשר 
פיו והכו דרשו ממנו לא אצל מהם, ויהי כי 
זקן ויום פקודתו הלך וכרב, דאג מאד על 
אבוד דמיו, ויבא אל הרב הצדיק אביד 
דשם, ויאמר לו אדוני הרב: תן לי איזה 
רגעים לדבר עמך בחדר לפנים מחדר, ויעתר 
לו הרב ויבא אתו בלאט, ויען העשיר ויאמר 
שאלתי ובקשתי : אם מצאתי הן בעיניך 
אדוני הן. ירעתי כי אין כמוך נאמן | בכל 
העולם, הנה נא זקנתי לא ידעתי יום מותי, 
לכן הנני לפקוד אותך להיות אדון כספי 
אחר מותי, וישאלהו הרב ומה תצוני לעשות 
עם כספך 3 ויען הזקן להניהם על ריבית 
(בהיתר עסקא), ומה לעשות עם הריבית 
הוסיף הדב לשאול + ויען ויאמר להניה גם 
את כסף חריבית על ריבית עד עולם, ומה 
יעשה עם כספך בבא יום פקודתי גם כן % 
ויען. 


חקר 
| 
ויען ויאמר חזקן אנכי סומך עליך אדוני 
כי תמצא איש נאמן כמוך למסור כספי 
בידו והוא יעשה נ"כ עם כספי כמוך ? ומה 
יהיה סוף תכלית כספך שאלהו הרב + ויענהו 
בתמהון ויאמר לפלא לי דבריך, הלא אנחנו 
מאמינים ‏ באמונה שלמה שאנהנו נקום 
לתחיה, ומה אוכל אז לעשות כשאקים 
מקברי בעירום והוסר כל + 
והנה אין אנכי ערב על אמיתת 
ספור זה ובכל זה אנכי מאמין כי יכול היות 
במציאות אנשים כאלה, והם אשר כל תכלית 
חיותם חוא | האכילהי והרצון = בכוחו 
יכיאם לשטותים השוטפים ועוברים על כל 
גדות רוח שכלם ומביאם גם לטפשות האלו 
לדאונ. על איבוה ‏ דמיהם יותר מעל איבוד 
ומיהם,. לא כן עושים ההכמים, הם מניהים 
כספם על קרן = קיימת ‏ לההזיק מפירותיהם 
ישובות ונמילות . חסדים והכנסת אורחים 


וכדומה. ונרהיב ‏ את הרעיון הזה בהקדם 


| מאמר זה : 


ובמרבית לא תתן אכלך. 

כל המקיים מצות ריבית ‏ מקכל עליו. עול 
מלכות שמים, וכל הפורק ממנו מצות ריבית 
> פורק ממנן עול מלכות שמים, וכל הכופר 
במצות ריבית כאלו כופר ביציאת מצרים. 

המאמר הזה הוא כולו מוקשה מראשו 
עד סופו, איך שייך לאמר על דבר שהוא 
3 תעשה--כל. המקיים-- + -=וכן 
פורק-- 7 ועוד מה ענין ריבית לעול ‏ מלכות 
שמים 1 ועוד מה ענין כפירת ריבית לכפירת 
| יציאת מצרים + ואם מפני שנסמכה מצות 
ריבית ליציאת מצרים במקרא, הלא יציאת 


דרוש לפרשת בא 


דעת יט 


מצרים היא טעם לבל המצות שתנאי הותנה 
עמהם בהוציאם ממצרים כפירש רש"י בחומש, 
ומדוע נכרר רק ריבית ‏ שהכופר. בה 
כופר ביציאת מצרים, הלא דבר חוא ? 

אמנם אנחנו מפרשים המאמר הזה על 
דרך הטופרי, שבעל המאמר הזה מרבר על 
אנשים כאלה אשר אמרנו לעיל שמבקש 


תכלית אבילה עולמית מכספו, ‏ יען כי כל 


/- - | 


כאלן 


תכלית עולמו היא אכילתו, ונותן עצה נאמנה 


לאלה שיבקשו ריבית עולמות ממצות, (וכמו 
שנאטר במשנח אלו 


דכרים שאדם אוכל 
פירותיחן בעולם הזה והקרן כיימת. לעולם 


ו ןי | . 


| הבא וכו') ולא יתן אכלו במרבית ונותן להם 


עצה לאלה אשר רצונם להניח מצות על ריבית 
כנז' שיתבוננו מקודם איזה מצות יביאו להס 
הם פירות יותר, ונקח למשל שני מצות ומחם 
ידונו על אחרות :+ ינבאי בית הכנסת" יוגבאי 
תלמוד תורה" ששניהם נקראים עוסקי צרכי 
צבור, מובן חיטב אשר בזו אשר נדרש יגיעה 
ועמל יותר, בה במצוה זו פירו 
מזאת אשר אין בה טורח 
הכנסת אין לו שום עבודה 
נשיאותו: יכי הכנסיה 
החברים להביא בעצמסי' וכבוד הרבה יחלקו 
החברים לו להנשיא, לא כן גבאי תלמוד 
תורה, המה נושאים עליהם. עול בבר לקבין 
כסף לקיטה אהר לקיטה, עליחם לשלם שכר 
המלטרים, עליהם לתת שכר הדירה? ושכר 
נקיון חבית, ועור ועוד, ולכל אלה אין ‏ להס 
מקור נאמן, ועליהם לבתת . רגליחם לדפוק 
על פתהי נדיבים ובכ'ז אין. כבוד ‏ להאדונים 
האלה, ואם נכנח שמות לשתי המצות האלה 
נקראן 


יר == 4 כץ בא 
הרכת ותו 


\-%7 - 

ב, ,ונבאי: כות 
-י, 9 ₪ 
קשה וו וגה 


מחויכים ‏ המת 


מפי 


נקרא את נבאי בית הכנסת בשם מלכות 


שמים (בלתי"עול) ולנבאי בית תלמוד תורה 


נכנה בשם "עול מלכות שמים" (יען | שמקבל 
ע ליו ו עולו. 

וזה שאמר המדרש על המקרא יובמרבית 
לא תתן ו היינו לא תהן את אכלך 


על ריבית --אלא כל המקיים מצות ‏ ריבית 
היינו עושה מצות שיביאו לו פירות --מקבל 
%/ עול מלכות ולא מלכות שמים, 
יען שעול מלכות שמים נושא פירות הרבה 
יותר ממלכות שמים, וכל הפורק ממנו מצות 


וו הר --- 
שמים 


ריבות, היינו : אינו מבקש. פירות = ממצות, 
בוראי פורק ממנו עול מלכות שמים. ונוטל 
חלקו מלכות ‏ שמים שפירותיהן מועטין, 
אנשים כאלה בוררים לעצמן רק להיות גבאי 


בית הכנסת'ולא 0 מנהיגי ב תורה. . . 
וכל הכופר במצות ריבית, היינו + שאומר 
שאין בהם פירות במצות, וכל תכלית האדם 
היא אכילתו, כאלו כופר ביציאת מצרים 
דלפי דעתו קשה מאד מדוע הוציאנו הקכ"ה 
ממצרים, הלא מקום הטוב והמשוכה לאכול 
הוא מצרים שהוא יתברך בעצמו תארח כנן 
ה' כאריץ מטצרים 1 ומוכרה הוא לכפור 
ביציאת מצרים גם כן --הלילח--. 

והנה אחר כל אלה נוכל ליתן מעם, 
מדוע בכל מצוה אשר נצטוינו עליהם יציאת 
מצרים נזכרה בצידה ; שבת זכר. ליציאת 
מצרים, יו"ט זכר ליציאת מצרים קידוש זכר 
ליציאת מצרים, ברכת המזון יציאת מצרים, 


קריאת | שמע ‏ יציאת | מצרים, | מזוזה 
יצואת | מצרים, ציצית יציאת מצרים, 
תפילין | יציאת | מצרים, = ריבית יציאת 


מצרים, וכמעט בכל צווי נאמר בסופה אני 
ה' אלקיכם המוציא אתכם מארץ ‏ מצרים / 
אמנם לפי מה שאמרנו ניחא, ומובן כל מצוה 
ומצוה היא זכר ליציאת מצרים, דאם לא 
היו המצות ואז היה כל תכלית האדם רק 
האכילה ‏ לא היה מוציא אותנו ממצרים, 
ששם המקום הטוב ומשובה לאכול, וכיון 
שהוציאנו משם זה לנו לאות ולזכרון 0 
היינו הם המצות, ומקום לעשות המצות היא 
ארץ ישראל שאוירא מזכים, וזה שאנהנו 
אומרים מפורש בקריאת" שמע ילמען תזכרו 
ועשיתם את כל מצותי והייתם קדושים 
לאלקיכם, אני ה' אלקיכם אשר הוצאתי 
אתכם מארין מצרים להיות לכם לאלקים", 
ואם לא 0 לא היה מוציא אותנו מארין 
מצרים, יען ששם מקום משובח לאכול. 


ומה יפה ונעים לנו לבאר הכתובים 

האלה בפ' ואתהנן, שמור את יום השבת 
קדשו וכו. לא תעשה מלאכה. אתה וכו 
וזכרת כי עבד היית בארץ מצרים, ויוציאך 
ה' אלקיך משם, ולכאורה קשה מה ענין 
שביתת מלאכה ליציאת מצרים + אמנם 
פי מה שאטרנו ניחא, לא תעשה טלאכה 
אתה וכו', ואם תאמר אם תשבות ממלאכה 
ביום השבת תהסר לך הרחבת פרנסתך + על 
זה אומר וזכרת כי עבד היית בארץ. מצרים 
ויוציאך משם, מדוע הוציאך משם ? הלא 
היה לו להקב"ה לעשותך חפשי ולהשאירך 
במצרים, ששם מקום הטוב והמשובה לאכול ? 
וכיון שהוציאך משם זה לך לאות כי לא 
אבילה ופרנסה רחבה תכלית חייך, ורק אך 
לשמוע את דבר אלקינו זה הוא תכליתך 

ומטרתך 


1-2 ב ל א בש בק 


חקר 


ומטרתך כל ימי היותך על האדטה לכן 


מחויב אחה להסתפק בששת ימי עבודה יען 


כי כן רצו הקב"ה. 

ולטעם זה הוציא הקב"ה את 
ישראל כל כך מהר ולא עצרם עד שיתוקן 
עיסתם ויאפו את בצקם ללמדם דעת לדורות 
בכל עת אשר הם צריכים לילך אחר חקב"ה, 
לא יביטו אז על להמם מה שלא יחיה כראוי 
להם, וטוב. יותר להסתפק במועט ולותר על 
הלחם לטען עבודת הי ולא הלילה להניה 
עבודת ה' למען הלהם, והם הבינו דבר זה, 


עמו 
ית 


= לכן גם צדה לא עשו להם, היינו : לא הלכו 
לקנות צדה בהנזיות והאמינו בה כי יספיק 
להם חקם בדרך אשר הם הולכים. 


והנה אף שלא הי' להם כל כך קשה 
לותרעל להמם, יען כי היה להם גילוי - 1 
ומי פתי יסור ללח בידעו את תכלית אמיתי 
שלו, % 0 אשר הקב'ה דורש מאתנו 


7 


דרוש לשבת הגדול 


דעת . 


אבל בעלי בינה אנחנו ודי לנו ההתבוננו 
אשר בנו, להבין על ידה את תכליתנו לשטוע 
את דבר אלקינו רק לשבות יום אחד בשבוע, 
ולהנפש ביו"ט זה, אשר אכילת לחם עוני 
תזכירנו להסתפק במועט ולעבוד את 
כאשר עשו אז אבותנו. 

זה שאמר רטל 


ת אלקינ נו 


האנדה : מצה זן 


** ע. 
שאנו - על שום ימה +: מצות שהי 
אבותנו אוכלים אז, יודעים אנהנו היטב 


) . ו אוכלים 1-4 ..י:- 
.ו ג - <? -- 


טעמה, אבל מצה זו ' 
מה1 וכי בשביל שלא היה לאבותנו אז להם 
אחר מהוייבים אנה ו מצה לדורות ? 
לזה משיב על שלא הספיקו בצכם של אבותינו 
להחמיץ עד שנגלה עליהם 5 מלכי המלכים 
הקביה וגאלם, וכיון שהיה - ילוי אלקה 
ותרו על להמם - עבודת אלקיהם, לכן 
אוכלים אנהנו המצה לרורות כדי להתבונן 

תכליתנו לק בימי הלדנו בלהם עוני 
ולעבוד את אלקינו, ונזכה עי"ז א 


האמיתי ולגילוי שכינה ב"ב אמן. 


ימר > ו 


דרוש לשבת הגדול 


אלו נתן לנו את המ 


כן אמר בעל האגדה וראוי - . בכל האטרים 


ורק במאמר הזה נאמר להיפך המן ק 


מן ולא נתן לנו את השבת דיינו. 


נאמר הקודם קוד 
הלא שבת נהנה במרה , 


01 - 


ם שבת 


- 


המן ? וכך היה לו לאמר אלו נהן 2 את השבת ולא נתן לנו את המ 


האזינה עמי תורתי 


שבת הגדול היום. האהרונים התרו 


> למצוא מקור לשם הזה, זה אומר בכה וזה אומר 


ני'יה) 


ע"ה) 


(תו . 
בכה, התוספות בשבת פ"ז הביא בשם המדרש 
רבה פ' בא, וזיל: כשלקהו ישראל פסהם 
באות 


כב חרר דרוש לשבת הגדול דעת 


באותו שבת נתקבצו בכורי ‏ עכו"ם (טדוע | הבאר חיטב בשם רימ אליעם, ועיין שם 


הבכורים ? עיין בחקר דעת חלק ראשון צד | בכל האחרונים שחתרו כל אהד למצוא טעם 


קב'ח בדיה ידוע) אצל ישראל ושאלום למה | לשם הזה אהרי. רבותינו בעלי המהרש, . לכן 
הם עושין כן ?+ אמרו להםי: זכה פפח הוא | גם אנכי אגבח לבי בדרכי ה" ותורתו לתת 
ה' שיהרנ בכורי ‏ מצרים. הלכו הבכורים | טעם לשם שבת הגדול (ניהא: רעווא שיהיה 
אצל אבותם לבקש שישלחו את ישראל ולא לרצון לפני הרוצה בלימוד תורתנו הקדושה), 
רצו, ועשו הבכורים בהם מלחמה, והרגו מהם = בזה אשר רבותינו הניחו טקום לנו להתגדכ: 


הרבה, הדה"ד ‏ ילמכה מצרים בככוריהם" בו. ותנה טרם נכנס עס רעיוננו בדבר. זה 


-=ווו 


וכיון שאותו היום שבת. חיה, נקרא שבת גדרוש לנו להעביר ‏ את עינינו על פרשת 


הגדול" מפני נם הגדול | שנעשה בו, ועיין = המן כולה: 
בכית יוסם מה שהקשת על זה ומה שהביא 
ויאמר ה' אל משק חנני ממשיר לכם לחס מן השמים ויצאו העם ולקטו ‏ דבר 
יום ביומו למען אנסנו הילך בתורתי אם לא.- לאיזה הכרח בא כעת 
הנסיון = לבני ישראל ?3 ומה. ענין להם לנסותם בו כעת + ומרוע' ילקוטו 
רוקא דכר יום ביומו ? 
(בפסוק ט"ז) ויאמר ‏ משה הוא הדכר אשר צוה הי לקטו ממנו איש לפי 
| אכלו עומר לנולטולת,-- מרוע לא. יותר ?+ 
זאת ידוע אשר המניעה מן המותדיות מכיאה את האדם להיות ישר הולך עם . 
די ואנשים, מרוע באה להם ההכרה דוקא בלי להותר ממנו עד למהרתו % 
והקציף עליחם משה על שהותירו וירם תולעים ויבאש וכי על מניעת התאוה 
למלא כרסם מעדנים יקצוף עליהם איש אלקים ?. 
בעל העקידת ז"ל יחוה דעתו בזח אשר כל ענין הציווי לבליחותיר עד בוקר 
תסוב. על צירי הבטחון ללמד לעם בני ישראל לבלי לדאוג דאנת מחר ולשום 
על ד' מבטחם הכי מהראוי לבעל הבטהון לשום כל עמלו לפיו ביום אחד ? 
הלא התנא באבות חורה כלפי ליא באמרו ויהיו עניים בני כיתך ? וגם ספרי 
המופר אומרים אם האוכל מפפיק באמצע תאות אכילה נחשב לו לתענית ?. 
מדוע לא קצף עליהם הקביה בחותירם עד בוקר כאשר גער אחר זה כשיצאו 
ללקוט ביום השבת ולא מצאו, ורק אך משח הקציף עליהם עתח בהותירם 
הלא דבר חוא ?. 
נוסף על זה עלינו לחתבונן משמעות הכתוב בפ' ואתחנן שטור את יום השבת 
לקדשו כאשר צוך ד' אלקיך היש עוד שבת על אופן אחר אשר נדרש להם 
לציין ולסטן את איזה מהם ישמורו 1. 
שואלים 


- 
, 
[ 

3 
/ 


הקר 


דרוש לשבת הגדול 


%- 
- 


דעת 


שואלים משואלים שונים ישנם בעניני 

הדת, יש אשר רצונו לשאול ויש חרוצת לידע, 
האחרון מטרת שאלתו היא התירוץ, לא כן 
הראשון לו לא ימפיק כל התירוצים שבעולם 
יען כי מטרתו היא השאלה ועליו כבר אסר 
ההכם אל תען, וזה אשר בין שאלת הרשע 
התם. להראשון הקהח את שיניויאמרלשאלת 


בעל האגדה. ולהשני ואמרת אליו. יען כי רצון 


הרשע רק השאלה. לא כן התם חוא רוצה 
לידע' בירור הדבר : 

כאשר חקב"ה הראה למשה את תמונת 
הפנה הבוער באש אמר לו אנכי אלקי 
אביך וכו' ומשה שאל מי אנכי וכו'+ מתשובת 
הקביה שהשיב וזה - האות | כי אנכי 
שלחתיך משמע שמשה שאל מי הוא האומר 
אלי אנכי 6 2 מוכח מזה כי לא 
לעון יהשב להשואל אם מטרת שאלותיו היא 


להווכה אמיתת ובירזר הדברים, ואדרבא דע 


4-0 .3 כ 3 


את אלקי אכיך נאמר, ובפירוש אמר משה 
אחר זה והיה כי ישאלו מה שמו מה אומר 


- אליהם והקביה אמר לו כמה לברר אליהם 


בי פי ד' דיבר אליו וכאשר הקביה נתן לנו 
תורתו ירד בעב הענן נ"ב למ: ען ישמע העם 
בדברו, מכל אלה נלמוד שרצון הקביה היה 


< = אז שיווכחוישראל על כל אשר ציוה כי הוא 


אמר כן למשה. 
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איתא במדרש יישמח משה במתנת 
הלקו" שבת היא להלקו של משה, כאשר 
יצא משה אל אחיו וירא 8 נכמרו 
רהמיו עליהם -בראותו כי אין להם מנוה 


לעבודתם הקשה, ויבא לפני -- וביקש 
והתהנן מלפניו לחוס על האומללים 0 


ויאמר, יגדל נא חסדך המלך ליתנם יום אחד 
בשבוע להנפש טעמלם הרב, ויתן די את 
הינו בעיני פרעה ויאות לדבריו - 
ליתנם לשבות יום בכל שבוע, והיה 
העצמי שציוה הקב"ח לנוח, הדא הוא דכתיב 
ישמה משה במתנת הלקו שהוא בהר 
במצרים השבת העצטי /- די ברוך הוא: 
מאליו כי ישראל שמחו מאד בשבת 
הזה אשר משה פעל באריץ 
ויהי כאשר באו ישראל במרה 
אמר אל משח שיצוה את ישראל על שטירת 
שבת ככל הלכתה וחוקהי היום. הזה יהיה 
קודש, לא כמו השבת של משה שחיה חול, 
שבת של משה היה מותר בכל מלאכה, 
שבת די ברוך הוא אפור בכל מלאכה, ואף 
טלאכה בייתית, כמו לאפות לבשל ולטגן 
ולצלות, שבת של משת התחיל טבוקרו של 
יום, שבת של חקביה מערב היום, מערב 
עד ערב, ואם יעברו על כל אלה .ידונו 
במיתה. 

וישאלו לו, רבינו 
השוכח לאפות ולבשל ביום הששי? ויען 
ויאמר אליהם ירעיב, וימתין עד מוצאי ש"ק 
אם אין לו מי שיתנו לו מן המוכן. 

וישאלו עוד מה יהיה משפט 
להדליק נר מערב שבת לשבת ? ויען ויאמר 
מושבו בהשך יהיה. 

ויביטו אהרי 
שהשבת הזה לא ד' נתנו לו, ויאמרו 
רבינו משה ! הננו מזכנים ומזומנים 
נפשינו ציווי של הקב"ה אף 
נגד 0 ולא נהרהר אהרי מידותיו של 


צו 


וסובן 
מצרים : 


וד' 


משה ! מה יעשה 
כ 


תפוורר- 
.1-ו 


ושה מלמד שחשדוהו 
אליו 


-- 
למסו 


כד חקר 


0 


0-7 רף רו א 


- י-.. 
הכביה כי בב ברהם אנחנ 


הקב'ה לשהוט את בנו יהידו אף 


כאשר צוהו 


שהית נגד 
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שבלוהלא הוא בעצמו אמר שופך דם האדם 
באדם דמו ישפך, בכל זה לא חרחר אחריו 

. %- 
ועשה הדבר הזה ברצונו הטוב ' כי די אמ 


י לא יעשה ? אמנס טרם שנוכחנו לדעת 
אין אנהנו ‏ שומרים השבת 


- - העם . 6 !ו + 
הזה, וישב משה את דברי העם אל ד 


וואמר ד' אל 


- ומזווינו 


יניו 


"ל 
- - ו 


משה השיכו 


את אשר 
שרצונם 3 לשאול, 


, 
יח - . נש בו רת ויוי 
ברו הם אינם שואל ם יען 
, 1 
.> -- 
הם מבקשים לידע ולהוכה, לכן אמור להם 


-- 5 ל .= רף 0% ל \י ף 
כות כמעט, ואה תן לחהש רעת - אנכ 


וויתי שבת חזה, וטוב הוא ללמוד את 
התינוק לברך המוציא באהזו הלחם בידו.... 
וסבב בעל הסיבות 0 דרך טדבר ושם 
יחסר להם לחם ועם הלהם ל להודיעם 
כי חוא ציום לשמור את יום השכת פכל 


לקטו דבר. יום ביומוי ואחד המרבה ואהד 
המטעיט יטודו בעומר ולא יהיה להס עודף 
זה על זה עומר. לנולנלת: ולא יותירו עד 
כוקר, בדי שיהיו מוכוהים ‏ לילך ללקוט-מדי 
יום ביומו, ‏ ובשר אתן להם דוקא ‏ בערב, 
וע"י שני אלה להם ובשר יוכהו לדעת כי 
שבת זה אנכי ציויתי, ‏ כי ‏ כאשר ימודו 
בעומר ביום הששי וימצאו טמשנה על אשר 
לקטו יום = יום, ידעו מזה כי צריכים הם 
להכין כל דבר מערב שבת לשבת, שנם 
מלאבת בייתית אסור ביום השבת, ובערב 


יום השביעי ראו כי ‏ הבשר אין, 


ידעו מזה 
כי השבת מתחלת מערב יום השביעי. 


דרוש לשבת חגדול 


חעת 


הטו אזניכם ב מרי פי (תהלות עיח) 
הזיל אמרו | אבנים' טוכות ומרגליות 
ירדו עם המן, מה המה האכנים טובות 
ומרנליות ? הן הנה המידות. טובות אשר 
למד אותנו הקב"ה עיי המן, התבוננו אחי 
לא כביר נשמע- קול הברה 
כי השובי"ם בפה אינם שומרים את הדברים 
הנררשים לשו'ב, אתם בפחזותכם יצאתם 
בשצף קצף ולא חסתם על דמי נקיים מפשע. 
ונשפך דמם כמים, טרם נחקר הדבר; 
אנכי כיי עתה ‏ אתם מלאים בחרטה, כי 
נוכחתם לדעת כי עיי איש פרטי נתהוה 
הקול אשר יצא לנקום נקמה בשויב אחד 
אשר התנגד לדכר 0 נגד רצונו של האכזר 
ולא שמעתם אלי בעת צרהי טר על 
העול הזה, ועתה שמעו קול ילדים קטנים 
ללחם. ואין פורש להם, ערומים 
ויחפים ואין לאל יד אבותם לכסות מערומם, 
שחטאו השובי"ם, הכזה יהיה משפט 
ההומא לדונו ברחוב בין להקת פוהזים ורקים ? 
הכזה צדק יקרא? אם המשפט כן הוא? 
הלא המשפט לאלקים הוא, ועד אלקים יבוא. 
הדבר זה אשר עשיתם דומה 
אנשי דרום אמעריקה אשר חורנים נפשות 
בלי משפט (לינצין) ואל תשכהו. כי זאת 
הרפת | אמעריקה 5 העולם, ‏ וכל שכן 
שדבר זה הוא חרפה לישראל אשר יסדו על 
פי הקביה שלש ערים להיות מקלט לרוצחי 
נפש שלא יהרגו ע'י גאלי הדם -. משפט. 
מעו נא אהי הטו אזנכם לאמרי פי, 
לכל בגין ישנו: חכם. בנאי (ארכיטעקטור) 
לבנותו. אמנם לבנין אחד אין שום חכם בנאי 
לבנותו 


900% 5% יתור 
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ודע 
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הו 


השואלים 


הוא למזעיש, 


;-' 


חקר 
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דעת כה 


לבנותו, ואיזה זה 3 ניהנם, לו לניהנם אין 
= שום חכם בנאי לבנותו, מדוע? יען כי אי 
אפשר לו לבנותו לפי מדת ההוטא, אם 
יבנה לעצמו יעשהו קטן מכפי הערך, ובעד 
אחר יבנח יותר מכשיעורו, כי על און ועמל 
של עצמו מביט האדם בבתי עינים מקטיני 
הראות, ועל פשעי חבירו במגדילי הראות. 
והנה בבואכם אל סיפור תורתינו 
הקדושה שיוסף אסר את שמעון אחיו והעליל 
על יתר אחיו כי מרנלים המה, ואחר זה 
העליל עליחם כי גנבו את נביע 
הלא בצדק תשאלו על יוספ הצדיק איך עבר 
על לא תקום ולא תטור ? ואין ספק 0 
בי תלכו לחפש אחרי מפרשי התורה 7 
פתרון לשאלתבכם, ובודאי תעבירו עיגיכם 
על המדרש רבה שאמר: כי יוספ עשה זאת 
= בכדי שלא יענשו כמרומים על הטא טכירתו, 
> וטוב יותר שיפבולו עונש בידי אדם כאן, 
מלסבול עונש בעולם הנצהי, והיינו שיוספ 
= בנה ניהנם בעבור אהיו, הלא בטח תוסיפו 
להקשות עוד הלא אין הכם בנאי בעולם 
לבנות ניהנם לאחר לפי מידתו של החוטא 
= כאשר אמרנו לעיל 3. 
יְ שמעו לי אחי יש אופן שאפשר לבנות 
= ניהנם נ"כ, והיינו לבנות לעצמו ולאהרים 
> יחד, ואז יהיה כל בנאי מוכרח לבנות לפי 
= מדה הראויה, דגדול מכפי הערך בודאי לא 
יננה יען כי בונח נם לעצמו, ולהקטינו 
מכשיעורו לא חיישינן יען שהוא בונה גם 


0 


= לאחרים וממילא יעמידנו על השיעורי וכן 


עָשו התלמידים כאשר רצו לשפומ שמתא 
> על תלמיד הכם, היו משמתים קודם את 
4 


עצמם כדי שיפעמו וירגישו בצרות אהיהם. 

נפן נא לראות את הבונה ונכירחו. אם 
הוא בונה לעצמו נ"כ או רק לאחרים, וזה 
לנו לאות אם הוא מוריד דמעות בבנותו 
בונה נם לעצמו. לא כן אם הוא מתענג 
ושותה שכר והנהו שמח וטוב לב, הראה 
לרעת כי בונה הוא רק לאחרים. 

וכן אנחנו מוצאים בהזיל שהשופטים 
היו בונים ומתענים בעת דונם דיני נפשות 
והיו מרגישים בצערם של הנשפטים ואז 
בודאי בנו את הדין לפי ערך הנשפטים. 

וכן היה ביוסף ג'כ, הוא בכה 
אליו וכיון שבכה הותיש | בצערם וכנה 
הניהנם לו ולהם יחד לזאת הורשה לו לבנות 
ניהנם, אבל לא לנו הורשה וחותרה לבנות 
ניהנם, כי אין אנהנו מרנישים בצערם של 
אחרים, אם ראיתי אתכם בוכים בעשותכס 
כל אלה הייתי אומר כי כונתכם לשם שטים 
כיוספ הצדיק, אבל כעת אני רואה כי אתפ 
נהנים מחפרון של הבריכם אומר אני כי רק 
הנקמה הארורה. בוערת על כל גדות רוהכם 
והיא עשתה כל אלה ! 

עמי זכר נא את דברי נהטיה בן 
חכליה בהשבו את המון טובות שעשה 
חקביה לישראל . והם חזידו ומאנו לשמוע 

כקולו ולא זכרו נפָלאותיו ויקשו ערפם, פנו 
2 אל דברי הזיל וראו כי אמרו שנם המן 
קרבו ישראל לענל אשר עשו להם, וכה אמר 
נהטיה יואתה רב סליהות ‏ הנון ורחום אר 
אפום ורב הסד וולא עזבתם, אף כי עשו 
את העגל ויאמרו אלה אלהיך ישראל, ואתה 
ברחמיך הרבים לא עזבתם, ואת עמוד הענן 
לא 


כו חקר 
יתוא 
לא סר מעליהם יומם לנהותם בדרך ואת 
בלילה להאיר להם, ומנך לא 
מנעת מפיהם...! מה אתם פוברים כי סיפור 
הזה נכתב רק אך לזכרון דברים + לא! לא ! 
ללמד לדורות ‏ יצאו הכתובים הללו וכפי 
השמיענו הזיל ולדבקה בו וכי אפשר 
להדבק וכו' ‏ אלא הדבק במדותיו שלו מה 
הוא רהום אף אתה רהום. 
האזינה עמי תורתי הלת עיח) 
וכה הראה הקב"ה למשה איך לנהוג 
עם עם העורף, | אחרי כל הנסים 


ונפלאות אשר נעשו לישראל על ידי מִשה 
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קשה 


היה להם להאטין במשה כי די ציוה את 
השבת, והם הביטו אחרי משה. התבוננו 


אחי אס אנחנו חיינו אז לא אפונה כי 
קצפנו עליהם עד מאד! 

אמנם אב הרחמן אמר למשח הנני 
להם לחם. וע עתינת - הלהם 
אוכיהם על פניהם את אשר מעלו בך.: 
וזו חיא אהת מהמדות טובות אשר ירדו עם 
המן היינו ללמור אותנו שלא למנוע אוכל 
אף לעקש, וכל שכן שלא למהר לכרות אוכל 
טפי עוללים ע"* שמועה לא טובה בלבד ! 

ועתה סרו כל הקושיות ששאלנו, מה 
שחקשינו לעיל מה ענין נפיון עם להם דוקא + 
ללמד אותנו מדה טוכה הזאת אשר אמרנו 
לעיל, נם הקושיה מדוע לקטו רק עומר 
לנולגולת ולא יותר ועיי נס נעשה שאהד 
המרבה ואהד הטמעיט מצאו שוה? ג"כ ניהא 


%- 
ממטיו 


דאם. היו יכולים ללקט פעם אחת על כמה 
ימים לא היו הולכים ביום הששי ללקוט 
בלל, וטאין ידעו פי ד' ציוה את השבת, 
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ולטעם זה גכ צוס שלא להותיר עד בוקר וכאשר 
הותירו עד בוקרוירם תולעים ויבאשי למעןזילכו 
ללקוט יום יום, וכאשר ימצאו ביום הששי 
משנה יוכחו כי אסוררמלאכה בייתית נ"כ, ובזה 
ניחא מה ששאלנו מדוע בראשונה כשהותירו 
עד בוקר חקציף עליהם משה ולא ד', יען כי 


אז עוד לא נוכחו לדעת כי די ציוה את: 


חשבת ולא המרו עוד את פי ד' ברוך הוא. 
וכן עשו בני ישראל לקטו דבר יום 
ביומו, ומצאו רק עומר לגולגלת, ויהי ביום 
הששי לקטו לחם משנה שני העומר לאהד 
ויבואו כל נשיאי העדה ויגידו למשה : 
ויאמר עליחם משה הוא הדבר אשר ציוה 
די - כלומר ‏ מזה נוכהתם לרעת כרון 
ציוה את השבת שבתון היינו השביתה 
הזאת שבת קודש לד' מהר לא כמו השכבת 
במצרים' שלא היה קודש לד', והשבת הזה 
הוא קודש לר' ואסור בכל מלאכה, את אשר 
תאפו ליום מהר אפו היום את אשר תבשלו 
ליום השבת בשלו בששי, ואת העודף הניחן 
למשטרת עד הבוקר ורמה לא תהיה בו. 
ואחד אשר נוכהו לדעת כי ד' ציוה 
את השבת הזה: אמר להם משה לבלתי יצאו 
מחר -ללקוט ולא שמעו והלכו, ויהי כאשר 
יצאו מן העם ללקוט ולא מצאו אז אמר 
הקב"ה כמתרעם כביבול עד אנה מאנתם 
לשמור מצותי ותורתי בשלמא מראש 
אמרתם כי אין אתם יודעים אם די ציוה 
ולכן הותרתם עד בוקר, אבל עתה אחר 


שהראתי לכם לדעת כי. אנכי ציויתיו ראו" 


כי ד' נתן לכם את השבת ולא משה מדעת 
עצמו, כי על כן נותן לכם לחם יומים כנ"ל, 
שבו 


חקר 


דרוש לשבת הנדול 


דעת : 


שבו איש תחתיו אל יצא איש ממקומו ! 

ומזה מובן:עתה המקרא בפ' ואתחנן 
שמור את יוַם השבת לקדשו כאשר ציוך 
ד' אלקיך הוינו מערב: ועד ערב תשבתו 
שבתכם וכל מלאכה לא תעשו, וגם מלאכה 
שאין בח יגיעה אפורה היא לכם. 

ובזה ניחא. ג"כ בפ' ויקהל שהקדים 
מרם שציוה דיני שבת לאמר, אלה הדברים 
אשר ציוה ד' לעשות אותם, מדוע הקדים 
לאמר כן דוקא בהלכות השבת, אמנם לפי 
מה שאמונו נוחא, = היינו עורר אותם. כי 
נוכחו לדעת כי די ציוה את השבת. 

היוצא לנו מזה, דאף ששבת נתנה 
במרת, בכל זה לא ככלוה אז, ורק עיי 
נתינת המן חיתה סוף הנתינה שהודיע להם 
כּי: הוא יתברך ציום את השבת הזה ושבתו 
ישראל מכאן וחלאה, וא"כ בצרק הקדים בעל 
האנדה את המן לשבת לאמר אילו נתן לנו 
את המן ולא נתן לנו את השבת כי. נתינת 
השבת חיתה נתינה ממושכה מן מרה עד אהר 
נתינת המן. 

עתה ישנן לפנינו שתי מיני שביתות 
אחת קטנה ואחת גדולה, שביתות משה היתה 


פרפרת 


אטר רב יהודא אמר רכ הבודק צ 


פירורין הא לא השיבי! וכי תימא כיון דמנטר להו אגב ביתיה 


פופי תאנים ומשמר שדהו מפני עָנבים וכו' בזמן 


קטנה בכמות ובאיכות התחלתה טבוקרו של 


ום ולא היתה כודש וו%% = 3 \ = %- במלאכת 


- 
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בכמות ‏ מעררב + עה ערב = נם:. באיכות ‏ פי 


קודש היא לד' וגם אסור במלאכת בייתית. 


נשים נא שמות (לשתי השבתות האלה 
הראויות להן, לאחד שבת חקטן, ולאחד 
שבת הגדול | (כליינע = רוהע, = גרויסע 
רוהץ). 

ואיתא במכילתא. כ"נ | כיד ויאטר 


משה אכלוהו היום וכו" אומר 
אמר הקב"ה שמוו את השבת אם תזכו 
לשמור את השבת. עתיד אני ליתן לכם 
שלשח מועדות פסה ועצרת וסוכות, יש לנו 


- 
מזה שעיי זכות השבת. הגיענו למועדים 


₪3 
רבי יהושע 


האלה, (ששכר מצוה והנה : ראש כל 
המועדות הוא פסה לכן אנהנו ‏ קוראים 
חשבת שלפני הפפת שבת = הגדול, שיהיה 
לנו לאות בי עיי שבת הגדול בכמות ובאיכות 
זכינו לשלשת מועדות האלה, הקב"ה יזכנו 
לשמור כל שבתות | השנה ונזכה למאטר 
הגיל אלמלא שמרו ישראל שתי שבתות 


. 
מיד היו נגאלין אמן ואמן. 


ירי יל ו ו 


ההכמה 


.ג:111.... 


, 
- . 
ריך שיבטל, מאי טעמא אי נומא משום 
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שבעל הבית מקפיד. עליהן 


כ ₪ .| יו 


אָסורין 


כח קר 


אסורין משום 
ודעתיה 


דרוש לשבת הגדול 


דעת 


נזל ופטורין מן המעשר, אמר רבא נזירה שמא ימצא 8 יפה 
עלויה, וכי משכחת בה לבטלה + דלמא משבחת לה לבתר אפור 


ולאו ברשותיה קיימיה לבטליה. 


הראיש כתב בסימן ש' אהך טימרא 
להצדיק את שתי הדיעות בתשובת. רשיי 
מיד בלילה יבטל, ויש נוהגין לבטל בתחלת 
שעה הששית, ואומר אני ששניהם כאהד 
מובים, והטעם לפי שרגילין לקנות פת ביום 
נם בפת 9 בלילה הוזר וזובה בה ביום. 
הנה לכאורה קשה מה יכריההו 
לקנות הלא יבול לשלם הכסף ולכוין שלא 
לקנות ונם הטעם השני קשה מי לא יניהנו 
לאבול את ההמין אשר ביטל אתמול בלא 
כיה ואדרבא עלינו לאמר כיון שבטל אתמול 
בודאי יהיה אוכל מן ההפקר ולא יזכה בה 
אטו בשופטני עסקינן שלא ידע מה שביטל 
אתמול * ובין כך וכך ‏ ראוי לנו לחקור אם 
יעשה כן היינו - ויכוין שלא לקנות 
אם צריך לבטל עוד הפעם או לא + 
והנה לפי מושכל ראשון עולה בדעתי 


שכיון שמשלם כסף בעד ההמין לא מהני מה 
שמכוין שלא לקנות, יען כי אין לנו נילוי 


דעת נדול מזה, שרוצה בדבר - וקונח 
2 כרחו, או גם!אם יאכל חמין אהר שהפקיר 

אה שרוצה בה וקונח בע"כ. ולא 
רק מחשבה לבד לא מהני אלא אף אם 
יעמוד ויצוה שאינו רוצה בה ניכ לא מהני. 

הנני להביא. ראיה לדכרינו אלה מכ" דף 
ל' ר' ישמעאל ביר יוסי הוה קא אזיל באורהא 
פגע ביה ההוא גברא דהוה דרי פתכא דאופו 
אתבינהו וקא מיתפח איל דלי לי איל כם 

שווין + א"ל פלנא. דזוצ, יהיב ליה פלגא 


.-' 
/ הנו 1 ה בזה ו מר 


דזוזי ואפקריה, הדר זכה בהוא, הדר יחיב 
ליה פלנא דזוזי אפקריה. הזיה דהוה קא בעי 
למיהדר למזכיא, א"ל לכולו עלמא אפקרינהו 
ולך לא אפקרינהו וקא פריך חנמרא ומי הוה 
הפקר כהאי נוונא והתנן וכו' ובית | הלל 
אומרים אינו הפקר ‏ עד שיפקיר לעניים 
ולעשירים כשטיטה + א"ל ר' ישמעאל בריי 
לכולי עלמא אפקרינהו ובמלתא בעלמא 
הוא | דאוקמיה, והנה | חתוספת פירשו 
דאפקרינהו שלא יכשלו ביה בני אדם בלא 
תנזול בלקחם את חעצים עיש. 

וקשה למה ליה | לריב*י כל אלת: 
ששילם, והפקיר, וזכה, ושלם עוד, והפקיר עור 
הפעם, והניד דבר שאינו כדין כדי שלא 
יזכה בה עוד, היה לו לשלמו ולבוין ‏ שלא 
לקנות וממילא ‏ יהיה הפקר, וכמו שמפורש 


בכריתות כיד ובניטין ליב -זביב קליה 7 
מתנה לחבירו ועסד הלה וצוח ואטר אין 
אפשי בח כל הקודם בה 9 בה ופירשו 


הרש"י והרשבים הנותן סילק ‏ מהם והטקבל 
לא זכה בה וחוי הפקר והכא נמי כן כיון 
דשלם לו בער העצים סילק עצמו בעל העצים 
טעציו והוא. ריי. יכוין 6 לזכות בהם, 
ויהוה. הפקר ולא יכשלו בם -- 
לדעת התוספת שם דלא הוה הפקר, הוא 
רק התם דאמדינן דעתיה דאי הוה ידע דלא 
יקבל לא היה 2 את עצמו מן דבר הניתן, 

כן הכא דקיבל בעל העצים דמי עציו 
מדוע לא -. עצטו מהםי ואדרבא טכאן 

טוכח 


חקר 


דרוש לשבת הגדול 


דעת - 


יו ווההוההההההההההההההההאההאוה'הוה'הההההוהההההההההההההההההההההוהההההההההפמהההפחוהטהההההההההההההההההההוהההההחחתה 


טוכח דכילק עצמו מעציו, דאם לא פילק 
| לאיזה צורך זכה ‏ בה עוד הלא כיון שלא 
סילק עצמו מהם אינו צריך זכיה החדשה + 

ומוכרחין אנהנו לומר דביון שנתן דמי 

העצים שהוא קנ דאורייתא ונתינתו של 

הכסף מורה שהוא רוצה בם בהעצים כונם 
בעיב \ ולכן לא היה לו עצח אחרת כ"א 
להפקירם, וכיון דקונה בע"כ ‏ לכן צריכים 
בחמץ ג נ"כ עוד ביטול למהר שנית דכיון 

דקונה ומשלם כסף, או אוכל המין שנשאר, 
קונה בעל ברהו כאשר בארנו לעיל ועתה 
נראה אם כן הוא או לא דלכאורה הראיה 
הזאת הזקה היא מאד ונהקורה אם באמת 
יסודה או לא 1. 

= |הנהלא הרווחנומאומה דלפי מה שנאמר 
בברייתא אשר הקדמנו סופי תאנים וטשמר 
שדהו מפני ענבים וכו' בזמן שבעל. הבית 
מקפיר אסורין ‏ משום נזל והייבין במעשר, 

בזמן שאין בעל הבית מקפיד עליהן מותרין 
משום ל וא" חוזרת הקושיה למקומח לו 

יהי כיון דשלם קונה. בע'כ, לא יקפיד. ולא 
יעברו בני אדם על לא תנזל ולטה ליה 
לשלם ולהפקיר כניל +. 

= | אכן נובל לתרץ את זה דלכאורה קשה 
הברייתא עצמה מכ - הלא בענבים עצטן 
גב אם בעל חבית מקפיד יש בו משום נזל 
ואם אינו מקפיד לית בהו משום נזל אף 
אם הוא משמר, אלא ע"כ מוכרחים אנחנו 
לאמר דדבר אשו דרך בני אדם להקפיד 
אף אם הוא אינו מקפיד בטלה דעתו והוי 
נזל, וא*כ לא היה אפשר לו לריי לעשות כן 
ומוכרח היה להפקיר. 


והנה לכאורה בצדק הלקנו הילוק. זה 
לפי הומר הברייתא אשר ע 0 ומאי קמיל 
הלא בענבים ג"כ כטוהו? בכל זאת אינו 
מוכרח לומר דדבר גדול ואינו טקפיד בטלה 
דעתו אצל כל אדם ויש בו משום נזל; 
דנוכל לתרץ הברייתא ולאמר דבאמת דבר 
נדול ואינו מקפיד ג"כ ליתא משום גזל אמנם 
שונה חוא דבר קטן מדבר גדול דדבר קטן 
שאינו מקפיד לית בהו משום 0 מצד 
הפקר. ודבר נדול שאונו מקפיד הוא מצל 
מתנה ונפקא טינה לאפטורי מן מעשר בדכר 
שהוא: קטן הערך פטור מן המעשר, ובגדול 
ערך חייב במעשר, ואיכ ה 1 חוזרת 
למקומה לטה ליה לר' ישמעאל לעשות כן 
לא יקפיד ותחיה | מתנה והוא 
הבעל העצים לא יזכה יען שאינו יודע מה 
שבלב הבירו?. 
והנה אף שמזה לא 
דדבר גדול ואינו מקפיד אית בה\ משום גזל, 
אכן: נביא מטקום אחר ראיה דאית בהו 
משום נזל, טסוף מפי ב"ק החייט ששייר את 
ההוט פחות בכדי לתפור בו ומטלית שהיא 
פהותה משלש על שלש בזמן שבעל הבית 
מקפיד עליהן חרי אלו של בעל הבית אי 
בעל הבית מקפיד עליהן הרי 0 שלו 


וכשה 
וקש 1 


מאי קטיל הלא כל דבר הוא. כן -אם אין 
בעל 0 מקפיד עליהן לית בהו משום 


נזל והכא אין לתרץ הנ"מ לענן פטור מעשר 

אלא על כרהך דדבר גדול אף אם בעה"ב 

אינו מקפיד בטלה דעתו והוי / וכיון שכן 

לא מהני ליה לר' ישמעאל לו ל את 

האחרים מידי איפור נזל עד דיפקירנה. 
אמנם 
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אמנם עוד = יש אתנו ראיה | דדבר 
נדול ואינו מקפיד לית בהו משום נזל מהא 
דתענית ‏ דף כ"ב יומא הד שדר אביי זונא 
דרבנן למבדקיה ליה לאבא אמנא אותבינהו 
ואכלינהו | ואשקינהו | ומך להו בסתרקי 
בליליא, ‏ לצפרא כרכינהו ושקלינהו וקמו 
נפק ואשכהינהו לקיימה 
מר היכי שווי + הכי והכי ‏ א"ל ודילמא 
+ איל בחכי שקלינהו אמרו ‏ ליה 
הד נינהו ושקלינהו מינך, אמרו. ליה 
כממותא. מינך במאי השדתינן כשלקהנום 
ממך + א"ל אמינא פדיון שבויים איקלע להו 
לרבנן ‏ ואכסיפו למימר .לי וכו, ולכאודה 
קשה איך , עשו זוגא דרבנן הלא עברו בלא 
תגנוב ‏ ע'ט למיקט וכדומה ומפורש | הוא 
בבימ דף. סיב דגם ע'מ לשלם תשלומי כפל 
אפור וכל שכן הכא ע'מ למבדקיה וליכא 
למימר דע"מ למבדקיה ‏ עדיף ומותר ‏ לעבור 
על לאו, דהא איתא במסי קדושין דף ליב 
דרב הונא קרע שיראין באנפי רבה בריה 
אמר איזל ואחזי אי רתה או לא היינו לבחנו 
כמצוה זו וקא פריך הגמרא והא קא עבר על 
מאי קשיה הלא לבהון מותר 
גם יי - ומה . לא תנזול ומח לי בל 
תשחית אלא ע'כ דגם לבהון צדיק בהצדקו 
אסור לעבור 0% יסור לאו, ואיך עברו זוגא 
דרבנן על לאו דלא תגזול, ע'כ מוכרחין 
אנהנו לומד דגם בדבר נדול אי ידעינן דלא 
יקפיד לית בהו משום גזל וכיון דראה אבא 
אזמנא כשלקחו ולא אמר להם כלום בי כן 
השדתיגן 
כשלקהו. ועוד 


כפהא להו לשוקז 


2 יית יו .. 3% 
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דרוש לשבת הגדול 


דעת 


מלשון רשי והיו בודקין אותו אם יחשדם 
כנזלנין ‏ ותיבת ‏ נזלן מורה בפני הבעלים 
דומיה דוינזול את ההנית, עיין ה"מ שמיח 
סעיף קטיו. ג') אות הוא. דאינו מקפיד ולא 
עברו על לא תגזול עמ לטבדקיה, וכיון שכן 
קשה על הא דסוף ב"ק חלא משם מוכה 
דדבר גדול ואינו מקפיד ‏ יש בהם משום גזל 
דאל"ם = מאי קמ"ל כניל ומוכרהין אנחנו 
לומר דמהא דסוף ב"ק אינו ראיה, דהתם 
קמ"ל דדבר קטן שכל העלה אינס מקפידים 
והוא מקפיד בטלה דעתו ומותרין משום 
גזל (עיין בפירוש הרמכים בנדרים פרק 
השותפין בנדרו זה מזה דמותרין בדבר של 
עולי בבל עיין שם לא כן החייט ששייר את 
ההוט פחות מכדי לתפור בו וטטלית שהיא 
פהותה משלש על שלש בזמן שבעל. הבית 
מקפיד עליהן אף שאחרים אינם מקפידים 
אית בהו משום נזל ‏ יען שהוא דבר בינוגי 
ולא אמרינן בטלה דעתו, אבל דבר גדול 
אם אינו מקפיד ‏ לית בהו משום גזל וא'כ 
קשה מדוע הפקיר ר'י שחיה די לו רק שלא 
יקפיד ולא יעברו הלוקהים על לא תגזול. 
וטוכרחין אנהנו להמציא המצאה מהא 
דספרי אות ייז כפ' מטות וז"ל ודי יסלה לה 
וכו' למה הדבר דומה למתכוין לאכול בשר 
הזיר ואכל בשר טלה צריך סליחה וא"כ ‏ ר' 
ישטעאל ב"ר יוסי שעשה לפנים משוה 
הדין לא הסתפק עצמו בזה שלא יקפיד יען 
כי חלוקהים ‏ יצטרכו לסליהה. 
וכיון שכן נופלת הקושיה הראשונה 
ג"כ דר' של לא היה יכול להסתפק עצמו 
במה שלא יכוין לקנות בשע 
בסוף 


ת. שילו ום ה ובסם 


ווו גר 0-4 


ת הגדול 


דעת לא 
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בסוף סוף הנוטל את חעצים אונו יודע מזה 


> ויסבור שהוא גזל וצריך לפליחה לכן הוכרה 


לקנות ‏ ולהפקיר בטעמד כולם שידעו כולם 
שהם הפקר וא"כ. אין ראיח לדין זה אשר 
חקרגו לעיל ויכול היות = דאם יתכוין לאכול 
ההמץ מן ההפקר אינו צריך למחר עוד ביטול 
שנית ‏ (ועיין תוספות קדושין דף ליב ע"א 
דיה דמחיל ליח ליקריה) דלא קנה בע'כ. 

אחי ורעי קחו לכם מופר השכל בזמן 
העבר הקרו ודרשו נ"כ איש את הכרו אם 
הוא מלא במדות מובות, אבל כדי להשביח 
את עצמם היתח פונתס כטבואר שם בתענית 
חלש דעתיה דאביי יען כי מצא את אבא 
טוב מטנו, לדאבון לבבינו רואים אנחנו. ג"כ 
אנשים הדורשים וחוקרים אחרי הבריהם, 
אבל רק למען למצא מום במעשי חבריהם 
לננותם ולההשיך הייהם, למלאות חפץ 
נקמת לבם הבוערת בהם. 

קחו לכם ציור זה אחי, כל מלכי העולם 
קראו עצרה ונשאר בהסכם כולם להחיות היי 
שלוה והשקט והעמידו במקום ידוע מכל 


מיני כלי זיין מקשה כולם של זהב ועליהם 
נכתב שלום שלום להיות לאות עולם ולזכרון 
נצה, ואם אחר יקה הרב הזהב הזה ב 
ויחתוך ראש איש שלומו, האם לא 
בזה את עונו + 

כן בדבר הזה על כל מדה ומדה הרות 
אותיות של שלום מידי. הקב"ה כביכול ואם 
יקח חאדם אחת מהמדות ויהיה 
לקטוף היי כני אדם, הלא נדול עונו מנשוא 
הלילה. 

שמעו נא' אחי : 
אשר אנכי יושב ‏ על כסא 


זה 2 4 


4 
הו א -ו 1 


הרבנות בעירכם 


ואתם יודעים חיטב כי אין לשער את רוב 
הרדיפות אשר רדפו אותו אנשים ידועים 


והרדה תאהזני בהעלותי על זכרוני היום 
כמה צרות סבלתי מהם בכל זאת לא זכרתי 
ולא העלתי על שפתי בעת דבוי במקהלות 
עם, אמנם כבר הראנו הקביה לדעת כי 
ראוי להיות סבלן על צרת עצמו, ולא לידוס 
בעת אשר אנהנו רואים את צרות אהריםי 
התבוננו אחי על חמקראות הללו. 


ותשחת הארץ לפני אלקים ותמלא הארץ המפ. וירא 
אלקים את הארץ והנה נשחתה. כי השהית כל בשר את 
דרכו על הארץ. ויאמר אלקים לנח קץ כל בשר בא 


לפני כי מלאה ה 


ץ הטס מפניהם : 


פה במקראות האלו מלמד אותנו ולהציל את הנרדף מידי רורפיו. 


הקביה להשתמש במדת הסכלנות הטהורה, 
הסבלנות היא מדה קדושה ויקרח, ‏ אמנם 
רק לחיות סבלנים על דברים הנוגעים לעצמנו 
אבל לא להיות סכלנים כשאנהנו 
בצרות אחרים, אז אדרבה מצוה לכעוס 


רואים : 


וזה לנח, ‏ וזה 

שיעור של הכתובים *ותשחת הארץ לפני 

אלקים"היינו: דברים הנוגעים בין אדם למקום 

שתטלא הארץ חמפ" היינו בדברים הנוגעיס 

בין אדם לחבירו כפירוש רש"י הקדוש שהמסו 
נה 


( = ,ה | א- 
אש = ו. וו 


ל חקר 


דרוש לשבת הגדול 


דעת 


זה לזה, 'וירא אלקים את הארץ והנה 
נשהתה" היינו ראה והאריך אפו (ער האט 
דאס ניקענט זעהען און נעשוויגען) אבל מתי 
ראה ושתק. להם, -כי השחית כל בשר את 
רכו על הארץ. היינו כל זמן שהיה נוגע רק 
לו כביכול, בענינים שבין אדם למקום ההריש 
להם, ויאמר אלקים אל נח קץ כל בשר בא 
לפני כי מלאה הארץ חמס מפניהם, על זה 
לא אשא ולא אסבול, וכן תלמדנו התורה 
הקדושה לנו בני אדם ג"כ לדבק כמדותיו 
יתברך להיות צדיק ונעלב בנונע לעצמו 
ולא בנונע לאחוים, והנני לספר לכם 
דבר ששמעתי על הנאון רכינו הצדיק 
שכבהיג ריאים זצוק"ל, 

בינו הניל היה בקאוונא טרם הג 


הפסה וכאשר נשאר שם על ימי חג המצות 
ביקש מאת מכיריו לאפות מצות שמורה 
עבורו וישאלו אותו : רבינו ילמדנו זהירת 
שמירת המצות 1 ויען הנאון הצדיק הנ"ל 
וואמר ידידי מוב עשיתם ששאלתם + כי 
נדרש לכם לדעת דבר נדול בעת אפיית 
המצות, שמעתי כי לישת המצות נעשית ע"י 
אשה אחת אלמנה, שמרו. והזהרו עצמיכם 
שלא לצערה כדי שלא תעברו על אזהרת 
אלמנה ויתום לא תענו.... אחי ורעי מה 
נהדר הוא חמאמר הזה + -- הקביה יברכנו 
שנהיה מן הצדיקים אשר הולכים בח, ‏ ולא 
מן הפושעים אשר יכשלו בם: ונזכה לביאת 
הנואל ב"ב אמן ואמן. 


דרוש ב' לשבת הגדול 


תמכתי יסודותי היום בענ 


הדברות אשר נאמרו ונשנו, יען כי השינוים בפי 


יי" 
1 
ואתהנן מפ' יתרו המה רובם בעניני השבת, אי לזאת נציג השינוים בדברות 
האלו לנושא הדרוש בשבת הגדול : 


הארץ וינח וכו'. 
באהרונות : 


\ן ריאייויי .+ 
34 ג;שונות + 


טונות : זכור את יום השבת לכדשו. 
+ שמור את יום השבת לקחשו. 
לא נאמר כאשר צוך ד' אלקיך. 
נאמר כאשר צוך ד' אלקיך. 
נאמר הטעם כי ששת ימים עשה ד' את השמים ואת 


נאמר חטעם וזכרת כי עבד היית בארץ מצרים. 
נאמר על כן ברך ד' את יום השבת ויקדשהו. 


נאמי 


חקר דרוש ב'לשבת הגדול דעת לנ 
באחרונות : | נאמר על כן צוך לעשות את יום השבת. 
בראשונות < נאמר בענין כיבוד אב ואם למען יאריכון ימיך ולמען ייטב 
לך על האדמה וכו'. 
באהרונות :| נאמר רק למען יאריכון ימיך ולא למען ייטב לך על האדמה. 
האזינה עמי תורתי (תהלות עיח) 

על שתי מיני שביתות הזהירה לגו | שבתנו פה היועילו דברינו מה ? 
תורתנו הקדושה, האהת היא שביתה מעבודת עבודת אחרים הוא האדון מכריה את 
עצמו, ואחת היא שביתה טעבודת אחרים, | עבדו לעבוד עבודתו, עבודת עצמו נהפוך 
שלא ישאר האדם עבד עולם לא לעצמו ולא היא, העבד מכריח את אדונו לחספיק לו 
לאחרים. עבודה ולכן קל להתרנל בעבודת עצמו יותר 

על עבודת עצמו נאטר ששת ימים מן עבודת אהרים לזאת נתנה לנו השביתה 
תעשה מלאכוק וביום השביעי תשבות, ועל | ליום השביעי ועלינו לשמור את חק חזה 
עבודת אחרים נאמר : שש שנים יעבוד | כמצווה עלינו. 
ובשביעית יצא להפשי. מזח מובן כי ק ראו נא אחים אהוכים בכטה גיל 
ות ל לאדם ‏ להתרנל בעבודת ‏ עצמו וחדוה קבלו היהודים אשר בחר להם משה 
מלהתרנל בעבודת אחרים: יעןכי בשש שנים | כמצרים לשבות ביום השביעי, כמבואר 
ועוד, השש הקביה שירניל עצמו העובד במדרש יישמה משה בטתנת. חלקו ביום 
עבודת אהרים וירצה להשאר עולם, ולעבודת | השבת אשר בחר להם במצרים שהיה היום 
עצמוחש לבלתי יניהו להתרגל בשבעה ימים | העצטי אשר. בו בחר ד' לשבות", ולעומת 
עד שיאמר לא אצא הפשי . . . זה כמה התעקשו בענין השבת אשר ניתן 

זעובד את אדונו ; אם אמר יאמר.: | להם במרה כמבואר בפ' המן ומדוע + יען 
אחבתי את אדוני את אשתי ובני לא אצא | שיום השביתה במצרים היה מעבודת אהרים 
חפשי, יש תחבולה לזה ‏ לרצוע את אזנו, | והשבת אשר במרה היה מעבודת. עצמו, 
ואזיוכל היות כי יחזור ויאמר אצא חפשי, לא כן | וקשה להפרד מעבודת עצמו יותר מעבודת 
העובדר את עצמו. אם גם הוא יאמר אהבתי אחרים. 
אה עצמי אשתי ובני, ולא אקח לעצטי יום ע 
הפשי לעשות בעד נשמתי, לו לא יועיל אף | אנחנו גם היוס כי לחוצים אנהנו ובכל לב 
רציעת אוזן ..... כי זה כמה אשר אנהנו רוצים אנהנו להתפטר מעבודתינו, ועל שביתה 
הועעים אזני אנשי עירנובדכר שביתת שבת | מעכודת עצמו לא ידאג אדם עליה ואולי 
פודש כמה דרשות הטפנו על לבות השומעים * ע'ז אמרו הזיל אלמלא שמרו ישראל שתי 
בהמשך שנים עשר שנים האהרונים כל ימי | שבתות מיד היו נגאלין כי אמרו הזיל לא 

(9) חרבה 


']ר 


השביתה מעבודת אחרים צועקים 


לד חקר 


חרבה ירושלם אלא מפני שחיללו בה את 
השבת, ואם היינו שומרים את שבת ד' כמו 
שאנהנו שומרים עַת שביתת העבודה משל 
אחרים, מיד היו נגאלין, כי בסור המפיבה 
יסור המסובב, ובפרט במדינתנו אשר אין לנו 
מפריע לעב ד את ד' כרצוננו, ורק אומרים 
אנוסים אנחנו להלל שבתות די, לכו ראו מי 
המה רוב המחללים את השבת ברחובותינו ?+ 
העשירים ! אשר יכולים לחיות בלתי הילול 
שבת והם אומרים אנוסים אנחנו, | בדרך 
צחות אטרתי להבין : בווידוי של יום הקדוש 
אנחנו אומרים על הטא שהטאנו לפניך 
באונס וברצון מדוע חברן יחד למה לא 
נפרדו שתי - לבדן -- על הטא וכו' באונס 
ועל הטא וכו' ברצון? אמנם לפי דברינו 
אלה ניהא ומובן שישנם כמח עבירות אשר 
9 להיות. אנוסים.... (נייט מיך און. איך 
וויל) 


--9 


ראיתי איש אחד אשר בא יום פקודת 
אבותיו לכית מועד לכל חי (יארצייט) והיה 
צריך לאמר קדיש, שכר אחד במקומו לאמר 
קדיש, ובעת אשר זה הבעל ו עצמו 

הפויץ לעבוד עבודה ביום השבת לא ייטב 
בעיניו לשכור ‏ נוי להקל איסורו, רק דוקא 
יעבוד, ואמרתי זה הצחות אז, 
במאמר חז'ל: בזמן שישראל עושין רצונו של 
של מקום ו נעשית על ידי אחרים, 
היינו לאמר. קדיש ישכרו אחרים לעשות 
רצונו של ובזמן שאין עושים רצונו 
של מקום -- היינו לחלול שבתות -- אז 
מלאכתן נעשית עיניהם 


בעצמו 


מקום, 


על ידי עצמו כו , צרה 


|=-; 


דרוש ב'לשבת הגדול 


דעת 


שנכרים יעבודו במקומם ומדוע יעשו ככה ? 
יען שלאמר קדיש היא עבודת אחרים 
ושביתה שלה קלה, לא כן לשמור את השבת 
מחללו שהיא הפרשה מעבודת עצמו קשה 
מאד להבדל מהרגלו ככל דבר: מל אשל 
אשר ההרגל ממתיקו, 
בכלזה מה שהרגילות ממהרת לעשות 
בעבודת עצמו בשבע ימים מאחרת לעשות 
בעכודת אחים בשבע שנים, וכן פעל 
עליהם במצרים רגילות העבודה כל כך עד 
שבמעט לא רצו להפרד מאת אדוניהם 
בהוקל מעט כבדת העבודה מעליהם וא מרו 
אוהכים אנחנו את אדוננו לא נצא הפעי 
עד שהיה צריך פרעה לגרשם מן האדין (עיין 
שפתי הכמים בפסוק אחרון לסדר שמות 
דעת הר"מ שם) 38 שם. 
ספורי ימים לא כבירים אשר היו 
לפנינו, ‏ יספרו לנו אשר בארץ אמעריקה 
במלהמת. אנשי צפון עם אנשי דרום לקרוא 
דרור להשחורים עבדי עולם, וההצלחה עמדה 
אז לימין אנשי צפון ויכניעו את אנשי דרום 
לשלוה רצוצים ל הפשי, ויהי אז ההכרח 
להם להטיל עונש כבר על אותן העכדים 
אשר ישארו על עמדם אצל אדוניהם ולא 
ירצו להנות מזכות חופש הדרור הזה, והעבּדים 
האלה בכו למשפהותם על רוע גזירת החפש, 
ומה הביאם לזה למאוס בטוב החפש ולבחר 
ברוע העבודה והשעבוד עולם ? רוב הרגילות 
בעבודהּ וקוצר רוחם הביאם לבלתי יתבוננו 
על עונג החפש. ואם אדוניהם מלאו גרונם 
עם אחת בשבוע בצנצנת יין אחת, מאושרים 
היו 


+ ו ו ו 0 מב 2.17 ₪7 --ב. 2 2 


, 


הקר 


היו בנדבת לב אדוניהם, ואת השב 
להצלחתם, ולמה הלא בפרך עבדו + אך 


זאת השבו להכרה הראוי כמו לכך נוצרו, 


וזאת היא הובתם עלי הלדם להיות משועכדים 
לאהרים, אמנס מתי התחילו עבדים השחורים 
להחגיש טובת והצלחת ההרות ? בעת אשר 
התהיל ו להאר עינם טאור הדעת ולהנות 
מקרני אוד שמש ההשכלה, ותחי אז רוה 
נפשם להוניש במאור ההפש ובהצלהת 
ההרות הנ עשה להם ע'י אנשי צפון. 
כמו כן היה עם לאומנו עם בני 
ישראל, נם בעיניהם היה נכון כמעט 
להשאר במצרים, והראיה שהיו קובלים 
מתאוננים על מניעת ‏ הטוב שהיה להם 
במצרים, ואמרו פעם אחר פעם למה העליתנו 
ממצרים ? זכרנו את הדגה אשר נאכל 
במצרים חנם, כל הרואה ישתומם, הם עבדו 
בפיך כל כך ותדגה והבצלים וכו' אכלו הנם, 
הלא בזיעת אפם אכלון להמם זה ? אין זאת 
ק יען שהרגילות הביאם לבלי הרגש ולהשוב 
כי לעבוד את מצרים נוצרו והדנה והכצלים 
והשומין והקישואים הנם באו להם. 
אחים אהובים ! כל זמן שימצא אצל 
עבדי עולם שמין רעיון אחד מני אלף להרגיש 
עונג החרות יש תקוח כי יבא יום אשר 
בעצמם יפרקו טעל צואריהם עול תגרת יד 
אדוניהס, אמנם כאשר יחסר החפש מאתם 
מכל וכל, אז אבדה כל תקות עזרה, מזור 
להולה יביא אם הוא מרגיש את כאבו וצועק 
לעזרה, לא כן אם ההולה נולד בכאבו זה, 
והוא סובר שחלי כל אדם הוא ושותק, אז 
גם: בעצת. רופאים לא ידרוש, ורק אם אך 


דרוש ב' לשבת הגדול 


דעת לה 


,י. 
על ידי מקרה יבא הרופא ויכיר את מחלתו 


ווושים לו רפאות תעלהי נם אז 


אינו ברור 
אם ההולה יקיים את פקודת הרופא, ‏ יען 
שאיננו מרגיש מהלתו, וכן היה אתנו אז 
במצרים, אם לא היה משת שליה ה' ליצא 
בין אחיו לראות את סבלותם כי אז היינו 
מרצוננו הטוב עבדי עולם (שקלאפען) לפרעה 
במצרים. כאשר בא ויורא איש מצרי 
מכה איש עברי מאהיו ויך את המצרי, הפיה 
עי"ז ביניהם מעט מרוה החרות, ‏ ויתחילו 
להרגיש מר רוחם הקשה ויאנחו בני ‏ ישראל 
מן חעבודה ויזעקו, וכאשר משה ברח הרגילו 
עצמם כמקדם, ושאר רוח בם נם שנתם 


%- 
משו ו 


התסידי, עד שראו אחר כך את משה ואהרן 
ברע, והרעתם את העם חזה אמרו, עד 
שהקב"ה סבב שפרעה יגרשם מארצו. ביד 


הזקה, ולולא כן אף שפרעה היה נותן להם 
הרות, לא היו הולכים והיו אומרים אוהבים 
אנהנו את אדוננו לא נצא חפשי, והראיה 
שנתנו אל לבם גם אהר זה לתנות על רוע 
גזירת החפש ואמרו תמיד למה זח העליתנו 
ממצרים, הלא אמרנו לך כי טוב לנו לעכוד 
את מצרים. 

אמנם מתי התחילו להרגיש את טובת 
החרות 3 בעת קבלם התורה מהר פיני אשר 
אז נפקחו עיניהם. להנות מאור :זיו חדעת 
ולשתות ממעיני התבונה וווחי רוחה נפשם 
אז, להרגיש בטאור החפש והצלחת ההירות, 
ורק אז ברכו את ה' 

אחי ורעי ! הלא הבאתי לכם תמונה 


2 - 


שהוציאם מאר'ן 5 עף 


כזה, | אשר | בעינינו | ראינו = אמיתית 
דבָרינו אלה ; במלחמת צפון ודרום בארצות 
הררית 


- נ 


לו חקר 


דרוש ב' לשבת הגדול 


דעת. 
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הברית כאשר בארנו לעיל. ועתה נקת נא 
ציור זה : האיש לינקאלין אשר עשה את 
היכול ‏ אז 
את כל הטוב 
בהוציאם לחפשי + לא ! 
לא ! כי לא הכירו תיכף בכל הטוכה אשר 
אהריהם, ועליהם על 
אז על בעטם 
הוא | להמורגל 
טובת החרות; 
כי איך ירגיש אם, חוש ההרנשה אין בו מכל 
וכל, ואיך ישמה אם אינו רואה טובתו. 


כן היה אתנו ג"כ ; תיכף כשתוציאם 


. ירוי 
העבדים באמעריקה לבני הורין, 
:. .(%-- -₪ 
הביע. לאלה המשוחררים 


אשר עשה להם 


.ייי'?- 


עשה להם ולזרעם 


/ - ה 
העבדים לא הי' יכול להתרעם 


.₪ יווה -ה. 


. . . 
בטוב\ 1 ען - מן הנמ עות 


=ן \ !-=-אע 


כל בך לעבוד לאחרים לתרניש 


הקב"ה, לא היינו מכירים הטובה, ולא היה 
אפשר אז שחקב"ה יתראה עליהם. תיכף 
להם טובתו. יתברך בזה שהוציאם 
ים, יען כי עוד לא יכלו להרניש . אז 
מטובת החרות, ‏ רק אך אחר זה כשקרבו 


אל הר סיני, חופיע הקביה בכל כבודו והדר 


להביט 
, - - 


יי - 
== 3 


לאמר להם : אנכי ה' אלקיך אשר הוצאתיך 
מארין מצרים מבית עבדים, ובזה ניהא קושית 
העולם מדוע תאר חקב"ה' עצמו בתואר זה, 
חלא טוב ונאה היה לתאר עצמו אנכי 
את העולם וטלואו ?+ 
לפי דברינו מובן היטב ‏ כי אמר הוא 
יתפרך כן יען כי עתה הבינו טובת ח' עליהם 
לכן הכיר עצמו עליהם לאמר. להם הטובה 
אשר עשה להם שהוציאם ממצרים, לא כן 
טרם שהיו מוכשרים לקבל תורח | עוד לא 
הבינו בטובת ה' עליהם. 
וזה שאמר נביא האומות : -אל מוציאם 
ממצרים כתועפות ראם לו, פירש בעת אשר 


- 
יותר 


י\+יי 
ה' אשר בראתי 


,\ הר -- 
+-2- 


הקכיה הוציאם ממצרים היתה יציאה זו על 
אופן כתועפת ראם (כאילו כפאם שד) שלא 
רצו לצאת, עד שביד חזקה גרשם פרעה. 
ולא היה אפשר להגיד להם את טובת ת' 
עליהם, יען כי עוד היו משוקעים בהכלי 
מצרים וברגילות עבודתם, אמנם כאשר באו 
במעלה כזו--כי לא נחש ביעקכ ולא קפם 
בישראל היינו במעלה שעמדו בהר פיני 
שזריחת הדעת האירה כל הלקי מדעם היינו 
בשעת מתן תורה כעת יאמר ליעקב ולישראל 
מה פעל אל עליהם, יען עתה הכינו את 
הטובה אשר עשה להם. 

ועתה נצעוד עוד צער הלאה לאמר 
שכל מה שמרניש העבד ביותר תענוג החרות 
אות וראיה חוא על רוח ההשכלה המתנוסס 
בו ביותר. ולהיפך ‏ מה שממעיט להתפעל 


מעונג החפש אות הוא על מעוט. דעת . 


המאיר בו, ועתה התבוננו אחי הכי תוכלו 
השוב למשביל את איש כזה אשר לא 
יאבה לספר ביציאת מצרים ולעשות כל פדר 
ליל שמורים כמשפטו וחקתו % הלא בלי 
תפונה אם לא ירגניש תענוג חפש היקר 
הזה להיות | משתעשע בספפוריו ומתלהב 
בעריכת כל מנהגיו והוקיו, הלא זאת בעצמה 
תעיד עליו אשר לבו עור רחוק מבינה השמן 
לבו משכל ועיניו טחו מלהציץ במהרכי אור 


ההשכלה לזאת לא יתפעל לתנות תוקף., 


קדושת היום. 


אחי ורעי ! רואה אנכי אשר אתם 


מתפלאים על דברי אלה, אמנם דברים חללו.. 


לא חדשים המה בעיני, כבר קדמוני בעל 
האגדה הבן שואל מה נשתנה הלילה הזה, 
לאיזה 


חכר דרוש ב'לשבת הגדול דעת לז 
]| . 
== == 
לאה צורך ‏ אנהנו אוכלין מצה ומרור, | במדה גדושה כל כך. בכל תע ונע הננו 
ומש בילין ויושבין מסובין,.ומתרצו האב ואומר | מזכירים יציאת מצרים : בק"ש יציאת מצרים, 
אתה בני שואל כן, יען שעור לא נגמרה בבהמז יציאת סצרים, בקידוש היום זכר 
בונתך ואונך מרגיש מכל דבר ההפש, לכן | ליציאת מצרים, בשבתות ומועדים ויום הזכרון 
הו אומר לך :+ עבדים היינו לפרעה במצרים | מזכירין יציאת מצרים, ציצית, תפילין, מזוזה, 
לא רק פרעה החזיק אותנו לעבדים, ‏ כ"א | שעטנז, ריכית נזכר יציאת מצרים, כמעט 
אנחנו בעצמנו היינו להם לעבדים, ויוציאנו | אין מצוה אשר. אינה ו בענין זכרון 
ה' אלקינו משם בי - וכו' פירש אנהנו ליצואה מצרים בכל שנה ושנה בכוא מועד 
לא עורדנו בעצמנו לצאת אף אהר שעשה לילי שמורים אנהנו מספדים ביציאת טצדים, 
אותנו בני חורין מעבד 0% הוציאנו בעל ‏ ומצותה כל הלילה? מדוע לֶא נספל בחג 
בהחכן ביר הזקה, ואילו לא הוציא הקכיה | הסוכות ג*כ' איך | ישבנו | במדבר בפוכות 
משם --בעיכ-- הרי אנו ובנינו ובני = הלא השכל יניד כי כל המרבה לספר בתג 
3 משועבדיםהיינו לפרעה במצרים כלומר: | השבועות סדר קבלת התור בכל הררה 
הנונ הטוב היינו להם | לעכדים, יען ותפארתה יהיה משובת, כי תמונת מתן 
שנחמר לנו אז הרנש ההפש והדרור, וכל | תורה תהיה מצויירת יפה ונאה יותר מתמונת 
ואצת באתנו עיי רוב ההנילות לעבוד עבודת = יציאת מצרים, ולמה נספר רק ביציאת 
עבד, והיא הלות המתיקה. לנו עבודת | מצרים הלא דכר חוז 
עפד ועל ידה נכבה בנו כל רוח והרנשת נמנם לפיז מובן, | עלינו =לדעת | כי 


הבינה: 2 18 בהופיע עלינו אור הדעת אז 

יהענויקרת ההרות מה היא, לכן עלינו לדעת 
אשר ל כולנו הכמים 6 זקנים כולנו 
נבונים כולנו יודעים את התורה מצוה עלינו 


מצרים כי כל הטרבה לספר 


לספר ביציאת 


ביציאת מצרים הרי 


משוכה, היינו זה הוא לאו 


-י 


זה משובח היינו זה הוא 


יי 


ועד על יתר 


תכונתו בו להותיש טובת והמדת ההפש 
והרות ותבונת האיש הזה תעיד על שבחו 


י הכמתו בקרבו הרבה יותר 
בספור יציאת מצרים. 

עפ" דרכנו ‏ זה נוכל להבין 
מעריצים 


דבר החסר הבנה, למה זה אנחנו מעו 
ומנדילים ומפארים את ענין יציאת מצרים 


מאשר להמק; ר 


עור 


|/ 5 רייפו ה וויה -. 
"יו ₪ הוציאנו מסברים, 


יצאנו 


, , 
ו 1-ו 
פ=7 %,%-ו|שו עוו 5 


שאנהנו 


אוייסו יי --- 
מט - אז + + + + ו-וון 4-ו 


מעוררים רוחנו ורגש נפשנו להפיר. לבבינו 
מלתור ‏ אחרי ‏ תועכת . מצרים והנהגותיהם 
מדותיהם הנשהתות אשר פעלו על לבבינו 
בהיותנו עמהם יהד, בזה אנהנו יוצאים 
ממצרים, ואם הלילה לוקהים ‏ עוד אנהנו 
מעשי מצרים בידינוו אזי במקוס אשר עלינו 
לצאת ולהתרחק ממצרים: ‏ אנהנו שכים 
והולכים למצדים כי עלינו לדעת אשר 
ה' הוציאנו ‏ ממצרים, בעוד היותינו לאופ 


י-י.. 


. ות יוררופי % 
- יי 1 ₪ בו 


לעצטנו 
-=, ו | 3 3 ו ' 


בלתי נשלם 


יי-ו=- . 
עוד הננו ונשארנו במצרים, יען כל 
. שר ==-% 
מחשבותינו עוד היום נוטין אהזי ההב; 


.. - 
משתתי 


לה חקר 


ומשחתי המדות של מצרים; והיה כאשר 
נבער מלבבינו את מעשה מצרים מכל וכל, 
או אז נוכל לאמר כי אנהנו יצאנו ממצרים, 
ויציאת מצרים שלנו הניח לנו הקב"ה לדורות 
להתרחק ולצאת מהלאת מצרים ולשטור 
עקבנו לבל נשוב עוד, וכמו שאמר בעל 
ההגדה + יבכל דור ודור הייב אדם לראות 
את עצמו כאלו הוא ‏ יצא ממצרים', יען כי 
בכל דור ודור אנחנו צריכים לצאת ולהתרחק 
ממצרים, בכל מה שאנהנו נשכיל את לבבינו 
לאהבה וליראה את ה' וללכת בדרכיו, בזה 
אנהנו יוצאים ממצרים משדה 
צוען, ולכן מחוייבים אנחנו לזכור יציאת 
מצרים בכל רגע ורנע, יען כי בזה שאנהנו 
שומרים המצות | והחקים אנחנו = יוצאים 
ומצרים, ושומרים בזה את ,רגלינו לבלתי שוב 
מצרימה. משאיכ מצות שאר הרגלים על 
העבר לבד נתקנו, ואין להם שום שייכות 
בהווה,-- ובזה אנחנו מבינים היחסם את 
המקרא (פ' ראה ט"ז פסוק ג'6 כי בהפזון 
יצאת ממצרים, היינו על ידי שכפיתי אתכם 
לצאת, אבל אתם בעצמיכם עוד לא יצאתם 


ומתרחקים 


דרוש ב לשבת הגדול 


דעת 


ומדוע אני אומר לכם כי בהפזון 1 למען 
תזכור את יום צאתך מארץ מצרים --לזכור 
ולא לשכוח-- כי יום צאתך ‏ -בעצטך., 
מארין מצרים-- אתה עוסק ביציאה זו כל ימי 
הייך. 

נחפשה נא דרכינו היטב, אתם ידידי 
אנשי עירי, ונהקורה לדעת אם אנהנו אנשי 
פיטטסבורג יוצאים ממצרים, או שבים 
למצרים, על פי השקפתינו ראשונה תוכלו 
לאמר כי השאלה הזאת דומה למשלם של 
חזיל לתינוק שהרכיבו אביו על כתפו פגע 
בו אדם, שאלו איהו אבי ? הלא מזה עצמו 
שלקחתם אותי לרב להיות משרת. עבודת 
הקדש ולהיות נושא דגל היהדות בידי, הלא 
מזה עצמו היה לי לראות כי אנחנו הולכים 
קדימה לצאת ולהתרהק ממצרים לא ! לא ! 
אחי אנשי עירי! בצדק אנכי שואל, וממני 
אין ראיה הכי לא אמרו גם אז בהתלוננם 
נתנה ראש ונשובה מצריטה ? ..... וכזה 
אנחנו נבין שאלת העולם על דברי בעל 
ההגדה אשר ראוים להתבונן. 


תם מה הוא אומר מח זאת ואמרת אלין 
בחוזק יד הוציאנו ח' ממצרים : 

רשע מה הוא אומר מה העבודה הזאת לכם וכו' 
הקהה את שיניו ואמור לו בעבור זה 

עשה ה' לי בצאתי ממצרים. 


מה זה ששינה תשובת התם לאטר לו 
בהזק יד הוציאנו ד' ממצרים, הלא היה יכול 
להשיבם שניהם במקרָא אחד! 


מה שאטרנו ניחא, זאת ידוע אשר מותר 


אמנם לפי 


הוא לשנות לשון הכתוב ולאמר בסגנון אחר, 

בכדי .אשר הרשעים לא ישאלו ספקם בו, 

כמו שאנו מוצאים בחזיל בעת שהושיב 

תלמי מלך מצרים שבעים זקנים להעתיק לנו 
תורת 


יר 
או 


חקר 


תורת משה, כתבו הם אלקים ברא בראשית 
בכדי שלא יטעו לומר 6 רשויות יש, ‏ בן 
רשע וכסול אם אביו יאמר לו דבר מה יענה 
וואמר אשר אביו בשנעון ידבר ונוהג, כי 
בראות בן בליעל הזה אביו מניה תפילין 
בזרועו ומתעטף בציצית אומר כי חסר דעה 
הוא האיש הזה ולמה לו עכודה זאת: ומכל 
שכן כאשר אביו יספר באזניו אשר פרעה 
העביד את כני ישראל בעבודה קשה בְהומר 
ובלבנים ובכל עבודת בזויות, את בניהם 
שהטו, זכריהם השליכו ליאור ובסוף כאשר 
באה העת לעשותם הפשי, ושהר ההרות 
החל לעלות, | לצאת * משעבוד לנאולה. 
חתעקשו לצאת עד שביד חזקה גרשם פרעה 
מארצו, הלא בן מביש לא יבקש את האמת 
לתת אמתלא על פליאה הזאת שעיי הרגילות 
נכבה עוננ החרות מעל לוה לבבם, ויהזק 
עו" לדבר. סרה על אבותינו ג"כ, לזאת 
ציותה התורה לאמר לו בעבור זה עשה די לי 
בצאתי ממצרים. היינו אנהנו יצאנו ממצרים 
כהולכים בהלילין מאפילה לאור נדול, ולא 

תעמוק עמז בוויכוהים יותר כי בעד הרשע 
אין 0 תירוץ שיספיק לו על שאלותיו, כי 
אין רצונו 6 ולהבין, רק כל הפצו הוא 
לשאל, לא כן התם הוא אומר מה זאת ? 
הוא ירצה לדעת ולהבין בלי ערמה ומרמ 
כלבו. כן פיו, אליו תגיד האמת כאשר היא, 
כ חוא ילמוד עליך זכות כי תם הוא ולא 
ידע רע, ואמרת אליו כחוזק. יד הוציאנו די 
ממצרים בעל כרחינו, כי ע"י רוב הרגילות 
אמונו אוהבים אנחנו את אדוננו לא 
נצא. חפשי. 


"קש 
דרוש ב' לשבת הגדול 


דעת לש 
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ומה מאד מובן פשט המקראות האלו 
פרשת בא יוהנדת לכנך לאמר בעבור 
זה עשה ד' לי בצאתי ממצרים והיה לך 
לאות על ידך ולזכרון בין עיניך למען תהיח 
תורת ד' בפיך: כי ביד הזקה הוציאך די 
מארין מצרים". לכאורה איזה קישור. נוכל 


בסוף 


שר תיבת למען תהיה תורת. ד' בפיך 
לע ענין בחוזק יד אמנם לפי דברינו מובן 
היטב, דאחר התשובה הזאת הנאטר לרשע 


כי מעצמנו יצאנו ממצרים הלא יכול היות 
שנסבור כי באמת יצאנו מעצמנו שכן דרך 
הרגיל לאמר דבר שאינו כן לדמות לעצמו 
בעבור זמן מה כי האמת כן הוא, ולזה אמר 
והיה לך לאות על ידך ולזכרון בין עיניך כי 
ביד הזקה הוציאך. ד' ממצרים ואנחנו עור 
לא יצאנו, ובזה שאתה תקיים את התורה 
אתה תצא ממצרים, וזה שיעור הכתוב 
למען תהיה הורת ד' בפיך. ובזה אתה 
תצא ממצרים - כי ביד הזקה הוציאך די 
ממצרים, ועתה נשארת שם כל עוד אשר 
אתה נוהג | את עצמך בסכלות מצרים, לא 
כן אם אתה תטעה בדמיונך כי אתה כבר 
וצאת ממצרים תורה זו למה לך ? 

וזה שנאמר 
אחרי לבבכ 


ולא תתורו 
ם ואחרי עיניכם וכו' למען תזכרו 


- פ' קריש 
--- 


ועשיתם את כל מצותי ובו' אני די אלקיכם 
אשר הוצאתי אתכם מארץ מצרים היינותעשו 
את כל מצותי כי אני ה' הוצאתי אתכם 


מארין מצרדים ם אבל אתם עוד לא יצאתם ובזאת 


המצות אתם יוצאים ממצרים וכל חייכם 


.. 4 
צריכים אתם ע"י המצות להתרהק ממצרים ,,,; 
- 
ולהתקרם | אל התד סיני. 


ו ?| 


אהי 


: חקר 


דרוש ב'לשבת הגדול 


דעת 


מוהווווווותווהווומהחחהוומותההטמההההההההההההמוההטוההמהההאטהח'.-...''''''א'ח'וו''ד'אאחח'ההההההההטקה..ין. 
הטו אזניכם לאמרי פי (ףחלות עיה) 


אמנם דברנו 


ים, זהז 


אחי ורעי! אף אם 
ארוכות בענין שביתה מעבודת אהר 
רק בדרך לימוד ולא למעשח יען כי בעולם 
אנדנו חיים ואין בינינו היום שום 


עבד, ועתה נקה נא מועד לדבר 


- 
הו הרו 4 


וי-- 


;-ו0ו4 
בעניני שביתה מעבודת עצטו אשר היא 
נוהנת גם עתה בכל תוקפה בראשית 


דברינו צריכים ‏ אנהנו להבין לאיזה תכלית 
ציוה לנו הקבה"ו לשמור את יום השבת אם 
לנוה מעבודתינו הרב להרגיע ולהבריא את 
לקיום הגוף 


ווה האדם בפדטות כי אם יי ת 


ובאמירה זו 


נופּנו + הלא לכל דבר הנדרש 
לא נצט 


ונשמרתם מאד לנפשותיכם 


נכללת בל דבר הנדרש לקיום הנוף כי 
הקב "ה לא הרשה את האדם בדברים הללו 
| לבחור לטוב להם כי אם העמיד נוגשים, 


כויצת האצטומכא, לשינה המות 
בן- ב הכרחת הטבע 
להמציא. לו להגוף כל דבר הנדרש לקיומו 
אנהנו רואים כי הקכ"ה 


ציוה על יום השבת לשמרו ונהן גם: עונע 


לאכילה 


כן כולם נתונים המה תחת 


בלתי שיחו, וכיון : 


המחללים בצדה : בכרת וסקילה, מוכרהים 
אנהנו לאמר כי קיום הנפשי קשור בזה, 


ניהנפשיים הנתונים תחת יד הבחירה 
של 
והאמת כן הוא כי מפורש תכליתו של שבת 


בתורתנו הקדושה -שבת וינפש" היינו תכלית 


= וו 24 ו| 
להיות 


השביתה לעשות בו צרכי הנפש, 

פנוי ‏ מכל עכורת ‏ צרכי הנוף כדי למשוך 
עליו בזה היום אור הנפשי ללמוד וללמד 
כדי לקיים בכל ימי השבוע את כל דברי 


באהבה וכל שטרה ללמוד 


רס יך - הוררייר 
הו ההוש 


ביום השבת ידע אהר זה מה לעשות בכל 
ימי השכוע. 
בימי אקרא זה שבתות ויו"ט 
וביום השבת וביום שמחת 
מאין לקהו חזיל שתיבת ובימי שאמר 
דהע'ה כונתו על שבתות ויו"ט הלא כל 
ימי החול נקראים ג"כ יום שנאמר ויהי ערב 
ויהי בוקר יום ראשון וכו' ? 


שנאמר : 


אמנם כאשר נתבונן נראה שהיה 
קשה והמדרש מילת ובימי אשר מורה 
בטשמעה ימים שלי, ולכן אמר 8 ע 


שבתות ויו'ט הם המה הימים שלנו ‏ לעסוק 
בדברים הנדרשים לצרכי נפשינו, לא כן 
הימים אשר אנחנו משועבדים = את 
אנשי ביתנו הם אינם יטים שלנו, וכזה 
אנחנו נוכל להבין את דברי הזיל אמר הקביה 
מתנה טובה יש לי בבית ננזי ושבת שמה 
ואני עתיד ליתן להם .לישראל מדוע. קרא 
את יום השכת בשם מתנה + אמנם כפי מה 
שאמרנו מובן כי היום הזה ע'"י איפור מלאכה 
שלנו הוא, לא כן שאר הימים. אינם שלנו, 
ק אך בעד בנינו נתונים המה לפרנסם. 
לפי דין המשנה אפור לחלק כל נכסיו 
(במבואר בביב) וכן כ אנהנו מחוייבים 
לפרנס בנינו ונשינו כמו שנאמר עושי צרקה 
בכל עת ואמרו 7 זה הזן ומפרנס אשתו 
ובניו אבל רק רובו של עתו ולא כל עתוו 
ששה הלק יס ליתן לצרקה, וחלק שביעית 
להשאיר לנו בעד נפשינו, לעסוק ימי חשבת 
ויו"ט בדברי תורה ויראה להקדיש נשמתינו 
ולמלאותה ברוח אלקי שיהיה ‏ די לה- עד 
שבת 


הקר 


דרוש פ' לשבת חגדול 


דעת מא 


= - 


שבת השני, וכמו שאטר דהע"ח בשיר של 
וום חשבת -- מזמור שיר ליום השבת-- אנהנו 
צרוכים לשיר ולספר בתוך השיר מעלת יום 
השבת הוא בזה אשר טוב להודות לדי כי 
יום פנוי הוא שאפור בכל מלאכה, ובו טוב 


להודות . ולזמר לשמך עליון, ואם הלילה 


נעשה כהמון העם אשר יום השבת הם מבלים 
או: בבית - חקים (טיאטערס) או בשאר 
מיני : שהוק וליצנות אז אין כל כך שמחה 


ביום הזה 0 עליו שום ו לשיר ולזמר 
ולחלק לו כבוד ליום הזה, ואדרבא ראוי 
לקונן ולבכות על היום הזה. 

ובזה. נכין מה שאמר הקביה למשה 
מתנה טובה יש לי בבית ננזי ושבת שמה 
לכאורה איננו מובן תיבת בבית גנזי% אמנם 
שאמרנו ניהא שאר המתנות אש 
זקביה נותן לו לאדם אינם מכית גנזיו, לא 
כן שבת היא מתנה מכית גנזיו כי תכלית 
השבת היא להנפש ולאצור בתוך לבבם 
יראת שמים. ואין לו להקב"ה בעולמו אלא 
אוצר של, יראת שמים בלבד 
גנזיו. 

אהי ורעי! בואו השבון נביט נא 
עַל ‏ שני: מיני נייר המונחים לפנינו מהם 
לכרוך בשר ודנים וכל מיני סהורח הנמכרת 
בחנויות ומהם מיני נייר אשר כתוב עליהם 
שטרי כסף (באנקנאטין) מה בין זה לזה? רק 
אך הותם הפירמע הנחתמת עליהם, על 
הנייר המונהים בהנות. לכרוך הסהורה אין 
₪ חותם המלך, ועל הנייר הנקרא כספ 
גהתם הותם המלך הוולת זה לא נשתנה 
יר זה מנייר זה, ועתה נצייר לפנינו התמונה 


ירוי 


כפי מה 


חר בביר 


)6( 


הזאת ‏ איש עשיר אחד יושב והמון נייר 
לפנ פניו \ מינים ממינים שונים ומקטרתו. בידו 
ורצה להצית אש להבעיר המקטרת, ויקה 
מארנז הבתבים אשר לו פיסת נייר אהד 
ויצת אש ויקטור מקטרתו, והנה תיכף נתוודע 
לו כי תהת לקחת פיסת. נייר 2 טעה 


ה המקטרת בשטר אשר 
עושר רב, לכו חזו האיש הזה ותוארו, ‏ פניו 
איך יהוורו, כמה לבו יתר בקרבו, והנה הוא 
נבן לאבדר את עצמו לדעת אם 
נעצרנו ! 

ועתה אהי דעו וראו כל יום. ויום 
הוא חלק הזמן | אשר ראוי ל עליו כל 
יעודי עולם הבא חנצתי ינו דומה 
יום השכת ליומו של חולו זמן - ניתן 
לכרוך בו בל דבר מסחור וקנין, לא כן ‏ יום 
השבת עליו ‏ נכתב עושר. רב כמו 
הזיל שקולה שבת נגד כל התורה כולה והותם 
מלכו של עולם בו האיש אשר אינו מתבונן 


כתוב עליו 


לא 


אמנם 


ייל ו\ ריר 
שאמרו 


במעשיו וכורך סהורתו בשטר הזה היינו 
עושה כל מסחר וכנין ביום הזה או אם 


20 | 
הוא מן המפסידים יום השבת עיי מקטרת= 


אשר יקטורו הלא תבא העת אשר תכקש 


ותדרשו את העושר מקדושת שבת ויויט 
ציירו את גודל החדדה אשר תפול עליכם אז, 


לבן אחי שמרו את השבת בעודכם חיים ולא 
תתחרטו מהר לאהר זמן. 

האזינה עמי תות 

והנה אפ שהרנילות פעל. על אבותינו 


= ו( 
יוצאי מצרים להרגיל עצמם כל כך בעבודת 


תי (תהלות 


עייה) 


אהרים עד שנאפד מהם הוגשת ההרות 
בבל זה הועיל להם אחר כך גילוי שבינה כל 


ר- 
-ן 


- חקר 


כך ער שמאסו בעבודת עצמו ג'"כ. 

וראיות לדברינו כי כנים הם, שתים 
הנה, א) ממקרא מלא בתורה דבר נא באזני 
העם וישאלו וכו' אין נא אלא בקשת 
בבקשה מכם קחו כסף מצרים הלף עבודתכם 
הקשה, מרי דאברהם ! לקהת כסף היה 
צריך להפציר בם % אמנם לפי דברינו טובן 
הדבר יען שהיה להם גילוי שכינה לכן טאפו 
בכל אלה הדברים כי מי האיש אשר יודע 
האמת רואה אלקיו ומבין תכליתו ויתאוה 
אז לעשות מסחור וקנין אשר אין תכלית 
נפשי בם, הלא למטרה. זאת הסתיר. הקב"ה 
אור פניו ממנו שלולא זאת היח העולם חרב 
ואחר כל אלה אמר הרמב'ם זל שלולא 
המשתגע היה העולם הרב. 

ב) מדברי הטור ויש הלכות ראש 
חדש שהביא טעם לדין מנהג הזת מדוע 
נשים אינן עושות מלאכה בראש הדש+ לפי 
שהמועדים נתקנו כנגד האבות במספר 
שלשה וי"ב ראשי חדשים כנגד י"ב השבטים 
ובשהטאו בעגל ניטלו מחם מועדי ראשי 
הדשים ונתנו לנשותיהם לזכר שלא ה" 
באותו הטא, התבוננו ! לאלה אשר מרדו 
במלכות שמים, כאשר נצרך להענישם קשח 
כדין מורד במלכות נוטלה מהם 
השביתה במועדי ראשי הדשים וחייבם לעבוד 
בימים הללו + ! והוא יען שהיה להם בשעת 
מתן תורה נילוי שכינה וראו כבוד ד' מאמו 
בכל ענינים הנדרשים לקניני העולם, ואמרו 
טוב לנו לשבות וכל עתנו נעפוק בחכמת 
אלקות ואם תאמר מה נאכל + איכא קורמא 


באנטא, עד כי נדרש להכריהם לעבוד בכל 


.. 
שמים 


--- 


דרוש ב'' לשבת הגדול 


| 


דעת 
וו קוו וו ור רו ו 
ימי החול, מובן מאליו כי השביתה בימי 
המועדים היתה יקרה בעיניהם ושטחו בה 
מאד מאד, ולכן כאשר נוטלה מהם השביתה 
בראשי הדשים היה להם העונש הזת טר 
ממות ! הן אמת אשר האנשים גסי השכל 
ירדו מטעלתם זאת ותיכף שעבר ברק 
הקודש מהם חזרו לרגילותם הישנה, לקנינגי 
ההבל וחמדת העולם (והראיה מביזת הים 
שעל משה נאמר חכם לב יקה מצות ‏ והס 
פנו לעבודת המדת הכסף לשלול שלל) אכל 
על אנשים דקי השבל פעל זריחת פני 
אל עליהם עד שנשרש בם והיתה לנחלה 
להם ולזרעם עדי עד למאוס בכל עניני העולם 
הזה ולבהור יותר בשביתה -כדיי שיבלו 
ימיהם בחכמת אלקות אשר היתה לתכלית 
אמיתית להם, ורק אנחנו היום אשר. אין 
אתנו יודע מטרת תכליתנו האטיתי אנהנו 
מתמיהים | ומתפלאים | על עונש ביטול 
השביתה הזאת, ובזה אנחנו מכינים מקרא 
בתורה אשר רבים חותרים להבינו, יששת 
יטים תעבוד וכו' וכיוס השביעי שבת. לד' 
אלקיך", לאיזה צורך ציוה הקב"ה ששת 
יטים תעבוד וכו" הלא אם לא ציוה לנו לשבות 
את חשבת חיינו עובדים גם ביום השביעי ?. 
אמנם לפי דברינו' ניחא ומוכן, אנהנו 
שואלים קושיה זו יען שמעולם לא ראינו את 
כבוד ד' ואין אנחנו יודעים אותו מצד ידיעה 
ג'כ, לא כן האנשים בשעת מתן תורה אשר 
ראו הדרת ד' ונוכחו לרעת אז תכליתם 
האמיתי עלי הלד, או האנשים אשר יהנורו 
שארית כחם נם חיום להבין ולידע את די 
הם שואלים כלפי ליא לאיזה צורך הגיד לנו 


ויום 


קר 


שו םש=======, 
ויום השביעי שבת לד' אלקיך הלא אם לא 
היה אומר ששת ימים תעכוד היינו שובתים 
כל ימי השבוע1 ולכן לאלה אשר רצונם 
לשבות ‏ כל ימי השבוע נאמר ששת ימים 
תעבוד ועשית כל מלאכתך, כי לא לתוהו 
ברא הקב"ה את עולמו כי אם לשבת יצרה 
ובלא עבודה היה העולם חרב., ולאלה אשר 
רוצים מאד בעבודה ומורגלים כל כך בעבוד 
עצמו עד שאינם רוצים ליקח להם יום הפשי 
לעשות בעד נפשם, להם ציוה וביום השביעי 
שבת לד' א'. 

ואחר. כל אלה מתורץ כל הקושיות 
אשר הקדמנו בנושא הדרוש, דלכן נאמר 
זכ ומוה והות | ההכרה לאמרם בדיבור 
אהד, שהדברות נאמרו לצדרין לשתי כיתות 
אנשים, היינו לאלה אשר יודעים את די 
בהדרו. וכבודו, להם נאמר זכור את יום 
השבת לקדשו היינו לקדש רק אך יום חשבת 
ולא יותר, ולאלה אשר רוצים לעבוד תמיד 
ומורנלים כל כך עד בלי הנפש, להם נאמר 
שמור" בדרך אזהרה (כמאמרם ז'ל השטר פן 
ואל אינו אלא לא תעשה) שלא לעשות 
טלאכה ביום השבת, ומדוקדק היטב. לשון 
הכתוב בפ' ואתהנן שמור את יום השבת 
לקדשו כאשר. צוך. ד' אלקיך יען כי להם 
להמורנלים בעבודה נאמר שמור, ולכן היה 
ההברח לומר זכור ושמור | בדיבור אהד 
שישמעו שווים, אלה אשר אין להם דעה 
אמיתית ישמעו שמור--ואלה אשר אין להם 


בינה ודעת ישמעו זכור. 


ועתה מובן- שינוי | הטעמים גַ"כ, 
בדברות הראשונות בפי יתון ששס (דבר 


דרוש ב'לשבת הגדול 


דעת - 


לאלה שיש להם הרגש אלקות ורצונם לעסוק 
במושכלות כל ימי השבוע אשר להם נאמר 
ששת ימים תעבוד, נאמר שם הטעם 

שת ימים עשה ד' את ואת הארין 
וינח ביום השביעי חכי נצרך לו 
לעבוד ? ולמה עבד כל ששת הימים? הוא 
ללמד אותנו שדי לנו להיות בדבר זה כמותו 
וחוא ג"כ עבד כששת ימים, על כן ברך די 
את יום השבת ויקדשהו ג"כ לנו שנשבות רק 
אך היום הזה. 

אמנם לאלה אשר 

בנועם .ד' ואם לא היה להם הצווי שמור 
את יום השבת להזהירם על השביתה ביום 
השבת היו עוכדים לעולם ולא היו לוקהים 
להם עת הפשי לקדש את נפשם, להם 
נאמר הטעם וזכרת 
ויוציאך. ד' א' משם וכיון שהוא יתכרך 
הוציאך משם זה לך לאות כי תכלית חייך 
חיא המנוחה והשביתה, דאם היתה תכלית 
הייך רק העבודה הלא לו להשאירך 
שם עבד עולם--על כן צוך די אלקיך לעשות 
את יום השבת היינו להכת הראשונה נאמר 

שת ימים תעבוד, ולך נאמר וביום חשביעי 
שבת לר'. אלקיך. 

כן אנהנו מוצאים בְכל דור ודור שני 
מיני אנשים האלה, 
רצונם לשבות בכל ימי 
לעצטם הדברות יתרו .זכור" כי לא 
לתוהו ברא העולם וצריכים לעבוד לבנותה 
ולקיימה, ולאלה אשר מרגישים מאד נועם 
בעבודה עד אשר קשה להם פרידתה הם 
ומִצָאו עצמ הדבָרות ואתהנן לשמור 
את 


... - 
ושמים 


- - 
גברן 


כ עבר הייות במצרים 


- 


השרידים 


השבוע החם ימצאו 


. ו 
בעם אשר 


. 
שבפ' 


%(- ו 
שבפ 
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את יום השבת ולעשות בו כל הנדרש ההבמהה למען יאריכון ימיך סתס כי לאיש 
לקדש את נפשם. הזה הזמן יקר אצלו יותר ‏ מכל הון כי כל 


ובזה אנחנו מבינים לתרץ קושיה אחת 

בתוך המקראות הללו יויקהל משה את כל 
עדת בני ישראל ויאמר אליהם אלה הדכרים 
אשר ציוה ד' לעשות אותם, ששת ימים 
וביום השביעי יהיה לכם 


קדש וכו' כל העושה בו מלאכה וכו' רבים 
- 
ו 


-ייו%9-- '\ \ - -- 
נע וו מלאכה 


ק 
מקשים מדוע דקדק הכתוב לאמר .כל עדת" 


אמנם כפי מה שאמרנו ניהא ועולח יפה יען 
עבודת ששת 


ימיםו ועל שביתת השבת, לכן קרא והקהיל 


שרצה לצוות שני הציווים ע 
, 

. --- 

כולם (שתי הכתות) לבעלי רהבי הדעת 


, 
ור ו\ + ... 
.אנ 


- 
/ וס ששת ימי 


מים תעשה מלאכה, 
ולקטני השכל להזהירם על שביתת השבת. 

ומוכן נ'כ שינוי הטעמים אצל כיבור 
אב ואם, שם בפ' יתרו שנאמר לאלה אשר 
הם במדהנה נבוהה בדעת ובהרגש אלקות 
אשר יודעים מה ד' אלקיהם דורש מהם, 
והם ממאפים בכל תענוג החומרי. לא נאמר 
להם למען יטב לך על האדמח כי טובת 


וייסר = 
!₪7 ון 


להבל בעיניהם. כ'א לחם יפה 


77-ה 


פרפרת 
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החכמה 


מה שיהיה ויאריך ימים יוסים הכמה ולקה 
ויעלה מעלה מעלה במדרנת ההכמה ועיון 
אלקות, לא כן בדברות האחרונות ששם 
נדבר לאנשי קטני השכל שרק העכודה להם 
קו ואבילה ושתיה להם למשקולת, להם 
נצרך להבטיהם למען ייטב לך על האדמה 
אשר ד' אלקיך נותן ‏ לך שישינו טוכת 
הארציות והגופניות ‏ ג"כ | יען שבהם כל 
הרנשתם (משל לתינוק שנדרש לשהדו שילך 
לבית חספר). 

ואחר כל אלה נתאים ג'כ. רמז לזה 
בשני המעמים אשר לעשרת הדברות טעם 
עליון וטעם התהתון כי לבעלי דעה חנבוהים 
נאמר מעם גבוה ועליון, ולגסי השכל נאמר 
ועס נמוך ותחתון, הקב"ה יהננו בדעה בינה 


והשכל שנדע עי"ז מה הוא דורש מאתנו 


ונשמור את השבתות ומועדים ועי"ז יבא 
נואלנו כמאמר חז'ל הקדושים והטהורים 


אלמלא שמרו ישראל שתי שבתות מיד היו 
נגאלין אמן ואמן. 


הרמב'ם פסק בפרק א' מהלכות חמיץ ומצח: שאם קנה 
חמץ בפסח מנכרי לוקה מן התורה דהוי לאו שיש בו 


מעשה. נאין אתה מוצא מלק 


ת אצל לאו דבל יראה ובל 


ימצא אלא בכהאי גוונא. 


והקשו עליו | המפרשים איך יקנה, 


הא אין עושין קנין באיפורי הנאה כמבואר 


בתוספת סנהדרין דף פ' + ואחר אשר קושיה 
עצומה היא ותרוצם של המפרשים דהוקים 
הם 


--רא. 


הו - 


חקר 
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דעת . 
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הם, אמרתי אשים רעיוני לבקר את כל צדדי 
ההלכה אולי אמצא גם אנכי מקום לתרץ את 
דברי הנשר הגדול הרטב"ם ז"ל. 
מה שתירצו חמפרשים : דהמץ שאני 
משום דעשאן הכתוב כאילו הוא 0 
הוא דחוק מאד כמעט שאין הדעת פובלתו 
ם במושכל ראשון, הלא חתם שאני דהחמץ 
היה שלו מעיקרא לכן גם בפפח דחוי. אינו 
ברשותו עשאן -- כאילו הוא ב 
ושלו לעבור עליו, אבל הכא שמעולם לא 
היה שלו והוא קונה אותו מעכשיו, איך 
יעשהו הכתוב דבר שאינו שלו כאלו הוא 
ברשותו, וכמו שמצינו חילוק זה בכמה 
מקומות כמו לענין שיתוף עכוים לפטור מן 
הבכורה - וכח'ג דמבואר ‏ שם דשאני שיור 
מקנין, הנע עצמך הכמינו זיל אמרו דעשאן 
הכתוב ‏ כאילו לא יצא מרשותו, ולא אמרו 
בשום מקום דעשאן הכתוב כאילו נכנס 
ברשותו + 
מה מאד שוה וצורך לנו לדקדק לעגין 
זה דברי רשיי הקדוש עיז דף מ"ב ע"א 
דה"מ אלא רבנן גזרו דכל ביטול ישראל לא 
ביטול הוא גזירה דלמא מגבה לה וקני לה 
לעיז בהנבהה דכל דר הפקר כנון מציאה 


נקנות = בחנבהה ‏ עכ"ל -- וצריכין ‏ להבין 
הדיוק דכל דבר הפקר כנון מציאת הלא 


-- קונה בכל דבר ובכל מקום 4, עוד 
יש לנו להקדק בבימ פרק " בדין הבטה 
בהפקר ממינ אי הבטה 65 הוי קנין לטה קני 
בהפקר ואי הוח קנין מדוע לא יקנה גם במתנה 

ומכירה כמו בהפקר ? 
אמנם כאשר נחקור בפעולת הקנינים 


יתורץ הכל אל ג 


נכון, כל קנינים קושים שתי 
ל מוציא מיד ראשון ומכניס לרשות 


בתופ' דיה 


השני ועיין ביב דף עיו ע'א 


ספינה שהקשה ר"ת ‏ וכי 


מצות הן שאין לעשות אלא מן המובחר ? 
אוריי דאין זה קושיה דכה'ג אמר 
דהגבה החשובה יותר מבטלת. שאר קניניס 
וא"כ יצא לנו מזה דיש קנין מעולה, ויש 
קנין גרוע ‏ וא"כ הבטה הוי קנין גרוע 
אינו קונה אלא עושת שם 
ק יי אהת להכניס לרשות חקונה: לא 
כן במתנה או מכירה היינו בדבר שיש לו 
בעלים אין בכח קנין הלוש כהבטה לעשות 
שתיהן לחוציא מרשות בעלים ולהכניס לרשותן 
של אחרים. 

והשתא ניחא דברי רש" בעי"ז. 
המפרשים חקשו איך יקנה ישראל את העכו"ם 
הלא אין עושין קנין באיסורי הנאה ? ותירצו 
שאני עכוים משום לא ידבק בידך מאומה 
דכיון שהוציא הכתוב בלשון 0 ידבק לכן 
אף דלא קנה נדבק קרינן ביה, כן נדחקו 
לתרץ, והתירוץ הזה הוא דחוק מאד אשר 
אין להולמו כמובן לכל מעין דהכל טעמא 
מאי למה לא יהני ביטול 3 2 מא אי הוה 
קני לה קנין גטור חוי עכוים של ישראל / 
מהני לה ביטול, אבל השתא דאמרינן רק 
נדבק קרינן לה, מי אמר לו דלא טהני ביטול 
בנדבק בעלמא ?. 

אמנם לפי מה שאמרנו אתא שפיר 
בהא דאין עושין קנין באיסורי הנאה היינו 
היכא דאיכא בעלים, ולא מהני קנין לאיסורי 
הנאה להוציא מרשות בעליםולהכניס לרשות 

אהרים 
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ולכן 


בהפקר שהקנין 


ויר 
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אהרים 2 בעבודה זרה של חפקר האבודה 
רק פעולה אהת 


שהכניו וייוול-- 
- ו-- 24 | ע| וו 


, 
ו 


'הכניס לרשות חקונה, כגון דא קונין אף 
באיסורי הנאה וזה ממש כונת רשיי בע'ז 
בדיוקא דכל דבר הפקר כנון מציאה ריל שאין 
לה 5 והוי רק זכיה וקונה אף באיסורי 
הנאה, 


ובזה מיושב דברי 


הרמב"ם נ"כ דאיתא 


בפרק הזקת הבתים ביב ניד.יב. גכסי עכוים 


כמדבר דעכו"ם מכי מטא זוזי לידו 
אסתליק ליה וכו' וא"כ. כיון דישראל קונה 


ההמין ומשלם ליה לעכו" ם הכסף אסתליק 


ליה העכוים מהמץ זה וא'כ נשאר אצל 
הישראל. רק א זכיה וקנה | בהגבהה והוי 


ששלו ולוכה 
= ווק . 


ולולא דמסתפינא הוה אמינא דבכל 
איסורי הנאה יש קנין כמו בדבר הטותר 


אמנם נפקותא ‏ יש בזה דבאיסורי הנאה 
שציותה התורה לבער אי אפשר להבעלים 
להפתלק עצמם מזה בשביל הוכת הביעור 
המוטל עליהם | ולבן בשור חנסקל אינם 
0 למכור מפני חיוב המוטל = לבער 

העולם כמו שמפורש בתופ' - 
0 | לסוקלן ע"ש וכן המץ בפסה מכיון 
ששיעבדה חתורה לבערו הכ זה אינו מניה 
את הבעלים לסלק עצמם מזה, וכל זה שייך 
רק אצל הבר שהבעלים צריכים עצטם לסלק 
מן דבר חזה, לא כן בדבר שאין לו. בו 5 
ורק הזוכה רוצה לקנות כודאי - לזכות 
נם באיסורי הנאה ולהכי בחמץ בפסת 
שהעכו"ם המוכר יכול לסלק עצמו קונה 
חישראל קנין גמור אף באי . הנאה והל 
עליו חובת ביעור, וכן בעיז של הפקר נ"כ 
יכול לזבות ואכמ"ל. 


54% 5 = 0 9- 


דרוש לפרשת בשלח 
(והוא לחג הפסת) 


ה 
(!- 


מה הוא אומר מה העדות והחקים והמשפטים 


אשר צוה ח' אלקינו אתכם ? ואף אתה אמור לו 


כהלכות הפס 


ה אין מפטירין אהר הפסח אפיקומן. 


עלינו בעזר חשם יתברך חובת הביאור להבין ולבאר פשטות ‏ התירוין: אין מפטירין 


אחר הפסה אפיקומן, להיות החכם מסתפק פתירוץ הזה על 0 מה העדות וכו' ! 


? ואיזה 


חכמה צפונח. בשאלת החכם שתתיחס השאלה אחריו דוקא 
האזינה עמי תורתי הלת עי") 
טהם נכא להתיר ספיקות הללו, נקדים איזה פסוקים מפרשת השבוע : 


פורת 


ויהי 


כ 


חקר > 


דרוש לפרשת בשלה 


דעת . 


בממאמהמאהאאמצאר ששבקאנם המדנש האההננמצננמונמו האנ התנשב הנעב שי קצבב > 


ויהי בשלח פרעה את העם 

ולא נהם אלקים דרך ארץ פלשתים 

כי קרוב חוא, כי אמר אלקים 

פן ינהם העם בראותם מלהמה 

ושבו מצרימה. 

ויסב אלקים את חעם דרך המדבר 

ים סוף והמושים עלו כני ישראל 

מארץ מצרים. 
אמדו נא אחים אהובים, הכי לא יתהמין 
לבב אנוש על מה שהבוי"ת החשש אולי 
ישובו בני ישראל למצדים, ולא היה לפניו 
יתברר עצה אחרת כ"א להסיבם דרך המדבר + 
הלא לב האדם ביד ה' הנחו להשליך אימתה 
ופחד על יושבי פלשת. לבלי הצר לישראל 
לרדוף אהריהם, כאמור : יויהי חתת אלקים 
על הערים אשר סביבותיהם ולא רדפו אחרי 
בני יעקב", או לחזק לבב ישראל לבלי לפחוד 
טמלהמת הפלשתים ואימת הקרב לא תבעתם, 
ילכו דרכם אט. ולא יעלה על לבם לשוב ? 
כאמור ויחזק ה' את לב פרעה - א"כ לאיזה 


צורך הטריה את בני ישראל לפבב דרכם 
דרך המדבר, במקום שיש עצה קלה ממנה 
בלי טרדה וטרחה יתירח כזאת ?+ 

מה מאד יש צורך ושוה לנו להקור 
ולבאר את כל תכונת האדם מעת הוקמו 


בבטן אמו עד שובו לבטן אדמתו אם כל הי, 
ומה יקר ענין זה לכל משכיל הדורש את 
אלקים להתבונן במפעלות תמים דעים. 


בעת שנוצר הולד בשלית אמו, כחלב 
יותך כנבינה יוקפה, עור ובשר יולבש עליו, 
יקבל מזונו בלי שום עטל וטורח, בלי צורך 


תנועה להשיג מזונו, והכל ע'י כה הדוחה 


שהוטבע בקרב שני הגופים האלה האפ 
ועוברה, זך ונקי מאכלו מכל סיג ופסולת וררן 
שרירי במנו יודחו אל קרבו מכל מאכל אשר 
אמו תאכל, וכל מזונו יבלע באבריו בלי 
צורך לדהות הוצה לבל ירצח אמו במותרותיו, 
בבא חבלת אמו ללדת ולהגיהו לאויר 
העולם אז לא יקבל הילד שום מזון לא דרך 
שרירי בטנו ולא דרך פיוכי בא העת אשר 
יסתום הפתוח ויפתה הפתום בעת הזאת לא 
יקבל הילד שום מזון איזה שעות עד אשר 
תנוה האם מצירה ותפן להניק את ילדה. 
ואז אהרי שהמליטתו אמוישונה תכונתו 
לקבל מזונו עיי מעט טרהה ותנועה באברי 
להוציא לשד משדי אמו ע'י מציצה ויניקה 
בכל זאת לא נוכל לאמר נם עתה שבעמל 
יבא לחמו, כי תנועת היניקה קלה היא: 
וללהם כזה לא נפריז על המדה אם נכנהו 
בשם מן מן השמים, כי הוא בדומה לו שבא 
לאבותינו בלי עמל ותלאה, וכן הכין יוצרהטבע 
להנולד ג"כ מעיין מן השמים להשביע רעבונו 
ולרוות את צמאונו בלי שום טורח ועמל. 
ווהי בנדול הילד להיות כבן שנה 
ומהצה ויתחיל להשיג דעת יתירה ממה שהי' 
לו בעת היניקה וגם כהת נופו יתהזקו, ‏ אז 
ההכרח להאכילהו להם אהר, 
משדי אמו אז, אך לא בפעם : 
כי אם מתכונה לתכונה, ואם היה הרך הזה 
עתק בפעם אהת לא הי' יכול לקבל ולעכל 
מזונו ההדש, אבל רק לאט לאט תמעט 


ירפי 


אהת פתאום 


ויריל 
ו 


יניקתו משדי אמו: ביום הראשון בפעם 
אחת, ביום השני בשתי פעמים, וכן הלאה 


עדי הגמל הילד מכל וכל, אף ‏ בשעת הגטלו 
יועס 


מה בה הא 
-י ן וקוו 


ררוש לפרשת בשלה 


דעת 


יזעק המס על לחמו הגזול מסנו, אבל צעקתו 
ללא יועיל לו, בע"כ יתרנל במזונו החדש, 


אבל בשנם לחמו זה עוד לא בעמל בא אליו 
אביו יכין לו צדה עד כי יגדל ויהיה לאיש, 
אך בזאת יש הבדל שללחמו ההדש נצרך 
להיות לו כלי מכונה למען יוכל להגיח על 
ידה מאכל הזה אל תוך קיבתו אשר יוצר 
הטבע כבר הכין בעדו לפי ערך ימיו, כלי 
מכונה הללו להשתמש.בטו לצורך מזונו 
טרם בואו לידי צורך לחמו החדש הלא הם : 
שצמהו בפיו, למען טהן 
יטחון במו הדק הימב לחם הבא בפיו, למען 
לא יהנק בבלועו ‏ מזון החדש כיא בנקל 
יגיההו אל קרבו ויעכלהו, ואחר זה אביו 
מלמדו ספר ולשון ומלמדהו אומנות ‏ בכדי 
שיהיה ביכלתו טריף להם חקו מיניעת 
עצמו לבלי צורך לקבל מזונו ‏ מידי אהרים, 
וכח מלמדו עדי בא יבא אביו לתחות על 
קנקנו אם הצליח ועשה פרי, כפי ששם לו 
אביו למטרה, ואחרי: כלות משך ימי לימודיו 
מתהיל הנער לעבוד ‏ ולעמול בתפץ. כפים, 
בהסדי אביו ואמו כבר בחלה נפשוורק פרי 
וגיעו ימתקו לו, לכן יעזוב את אביו ואמו 
ודבק בפרי כפיו מעשת ידיו שכוננו אצבעותיו. 
אחים אחובים! זריהת האלקות עלי תבל 
יונה בד בכד להמשל שזכרנו לעיל ; 
הלא היא שוה לימי האדם אשר --- 
עתים הם מח אש ה נקראת חתגלות 
אלקות הכרת 
אלקות והרביעית אמונת אלקות, ראשונה 
היא בדמיון זמן ירחי לידה שהילד הוא במעי 


יי מן %- 


מו, שניה לעת 1 חבלי לידה, שלישית לימי 


ו.יריור אל יפה יתיי 
|- 


ל תעותיו 


. נלכות .." ייסיי 
= 4, טניה ועל למת 


יניקתו משרי אמו, רביעית לימי הגמלו ע 
עזיבת אביו ואמו אותו להתפרנס מפרי כפיו. 

מהתחלת הארת אלקות עיפ תבל עד 
ימי יעקב אבינו נקרא התגלות אלקות דוגמת 
ימי ההריון מה שהילד הוא במעי אמו, כי 
אז חיתה הארת אלקות בנגלה להם בלי 
שום תנועת האדם והכנותיו להשיגה כי 
הנפשות של אנשים הללו היו נבוהות מאד 
מאד כמו שכתוב :וירא ד' אל אברםי, וירא 
ד' אל יצחק, הרי לנו לראיה אשר התגלות 
האלקות היתח אז במדה נפרצה מאד בלי 
שום עמל ותלאה מצד; האדם להשינה 
ולהציץ באור. פני | מלך בהיים היותם יען 
שמבנה ניום ותכונת נפשם היו ברנם המעלה 
והזדככות יתירה, שלא היו נצרכים אז 
לתנועת והכנות ‏ מצד עצמם לקבל על 
הארות והתגלות אלקות אליהם. 

מימות ‏ יעקב > כלו ימי החריון 
והתחילו להתגלנל הבלי לירה, והיה נדרש 
לו לחקב"ה כביכול להודיע לו ליעקב בי 
יעברו הימים האלה הדומים לימי ההריון 
בענין התגלות שמו יתברך אליו, = וימי 
הלידה ממשמשין ובאין אשר יוכרה האדם 
לעלות, וגם לא כל העולח יכול לעמוד במקומו 
שלא ירד חלילה ממדרגתו, כמו שאמר דהע"ה 
ומי יעלה בהר די ומי יקוס במקום קדשו 
שלא ירד הלילה. 

ובאשר ידוע כי אין משיבין על הקלקלה 
ומפי עליון לא תצא הרעות, ובפרט בשורה 
עה כזאת סילוק ההתגלות אליו, לכן הראה 
לו ד' ביה דבר זה רק בטראה במחזה הלילה ') 
ויהלום והנה סולם מוצב. ארצה -- בשליבות 

רבות 


בגרית בין הבתרים ג*כ עיי חלום יען שהראה לו את הגלות. 
ע ן 


בב 0 צש". :א 22 ל 


חקר 
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= מממא פמא0 הש האהמקמהשמנאמנאאמעשאע ‏ 


רבות --וראשו מגיעחשמימה ומלאכי אלקים 
עולים ויורדים בו והנה ה' נצב עליו-- ר-ל 
על הסולם (כאמור במדרש רבה שם). ומזה 
הבין יעקב את אשר לפניו שזה פתתרונו 
אשר האלקות בזמן ההוא תהיה בדמיון 
סולם מוצב ומלאכי אלקים - הםבני אדם-- 
אשר יש מהם שעולים ויש סחם שיורדים 
הלילה -- וה' -- רצונו לאמר : האלקות 
- נצב עליו-- יהיח בדמיון סולם כנ"ל. 

ולפי שגלוי וידוע לפניו ‏ יתברך אשר 
בשורה הזאת תביא מורך בלב יעקב ‏ אבינו 
ע"ה, ובפרט לעת כזאת אשר הוא נורד 
וטורדם מעשו הרשע, לכן הזק את לבו 
באמרו אליו אל תירא יעקב חנה אנכי עמך 
עוד בהתגלות כאשר הייתי עד כח יושמרתיך 
בכל אשר תלך והשבותיך אל האדמה הזאת 
כי לא אעזבך עד אשר אם עשיתי את אשר 
דברתי לְךְי, : ירצה שנהמו ה' ברוך הוא 
= כי לא ימנע ממנו ההתנלות עד אשר יעשה 
את אשר דבר היינו להשיבו אל המקום הזה 
במנוהה, ומן המקום הזה העצמי אשר הראה 
לו הפולם משם תפסק ההתגלות אליו, ‏ וכל 
זה הראה לז בהלומו. 

ויקץ יעקב משנתו ויאמר אכן. יש ה' 
במקום הזה ואנכי לא ידעתי, כלומר : דבר 
הדש נתהוה פה שאינני מרניש קדושת 
אלקות רק אך בסתר בלתי ידיעתו לא בגלוי 
כאשר הורגלתי עד כה, ויירא ויאמר מה 
נורא המקום הזח? אין זה כי אם בית אלקים 
- ולא הוא עצמו בהתגלות-- וזה שער השמים 
ממקום זה יפתח שער לעלות אל ה' בסולם 
המעלות והמדותי לכן קרא את שם המקום 

)?( 


ההוא כעת רק -בית אל" ולא יאל בית. אלי 
כמו שאמר : אין זה כו אם בית | אלקים 
אמנם שמח מאד בהבטחת ה' ברוך הוא 
אליו שלא יעזוב אותו להיות מפתתר, לבלתי 


התעלם ממנו בטרם יביאנו אל המקום הזה. 


, 


וידר יעקב נדר לאמר אם יהיה. אלקים 
עמדי היינו בהתגלות ושמרני בדרך הזה אשר 
אנכי הולך עליה ונתן לי לחם לאכול ובגד 
ללבוש ושבתי בשלום אל בית. אבי, 
אז ה' לי לאלקים, באופן אשר האבן הזאת 
אשר שמתי. מצבה יהיה ‏ בית אלקים-- רק 
בית אל -- ולא אל בית אל כנ"ל. 

וכאשר הגיע עתו של יעקב לשוב אל 
ארץ מולדתו אמר לו די ברוך הוא שוב אל 
אריץ אבותיך ולמולדתך ואהיה עמך בהתגלות 
אליך (כמו שהבטיח לו להיות עמו בהתנלות 
ער הביאו אל המקום הזה) וכן אמר לו קום 
עלה בית אל, ושב שם ועשה שם 
לאל הנראה ‏ אליך --היינו בהתגלות -- וכן 
אמר יעקכ לאנשיו נקומה ונעלה בית אל 
ונעשה שם מזבהח לאל העונה. אותי. ביוס 
צרתי ויחי עמדי ,--בהתנלות-- בדרך אשר 
הלכתי, ויבא יעקב לוזה היא בית ‏ אל ויבן 


שם מזכח ויקרא למקום חיינו למקום המז 


ב 
וההוו 


מזכה 


--אל בית אל-- ומפרש הכתוב ‏ מדוע קרא 
מקום מצבת אבן שמתחלה בשם בית אל 
לבד, ומקום המזבה שבנה עתה אל בית אל ! 
מפני שבמקום מצבת אבן ראה רק. הלום 
בבהינת אל מסתתר לכן אמר אין זה-כי אם 
בית של אלקים, אמנם בעת ההיא קרא מקום 
ומזבה --אל בית. אל-- יען כי ישם נגלו 


אליו האלקים 


מ ₪ 
== !| 


מפני אהיו" כאשר 


= 
הבט ו 
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הבטיח לו והנה: אנכי עמך * בהתגלות ‏ עד 
השיבותיך כניל ותיכףם | כשחקיץ משנתו 
נתגלה אליו הקב"ה כאשר לפני שנתו. 

ואהר זה כתיב וירא אליו ה' עוד בבואו 
מפדן ארם, אשר רבים מקשים "על תיבת 
יעוד" הנראה כיתירה, וכפי *דברינו מוב 

, מפני שזה פעם האחרון אשר נראה 
אליו בבחינת התנכלות, ויברך אותו" היינו 
בברכת חפרידה, ‏ ויעל מעליו אלקים במקום 
אשר דבר אהו היינו במקום העצמי: אשר 
דבר אתו במראה הסולם, נעלמה ממנו | שם 
עתה בהינת ההתגלות ‏ כמו שאמר כי לא 
<אעזבך עד אשר אביאך פה (ומדוקדק הישכ 


-%+45%%%- 
2 -' 


תיבת יבמקום אשר דבר אתו", אשר לכאורח - 


חן מיותרין, חיינו כי כן אמר לו הקביח ‏ כי 
לא אעזבך עד אשר אם עשיתי את אשר 
דברתי לך, לכן מדייק המקרא לאמר במקום 
אשר דבר אתו)" וכן נהיה עתה בבואו פה 


במקום אשר דבר"אתו. 


ויצב יעֶקב ‏ מצבה כמו שנדר נדרו 
בהילובו אז. כן קיים בשובו כעת, ויקרא 


יעקב את שם המקום אשר דבר אתו שם 
(היינו במראה הסולם) אלקים, ‏ יבית אלי 
ולא .אל בית אלי, יען כי שם לא נראה 
אליו אלקים בהתגלות, ורשיי זיל כתב על 
מקרא "זה איני יודע ‏ מה מלמדנו: ולפי 
דעתי ישמיענו גדולות ונצורות,: וזה שאנהנו 
אומרים *יהי ה' אלקינו עמנו כאשר היח עם 
אבותינו", --היינו בבהינת ההתגלות-- אבל 
עזב אותם ונסתלקה הבחינה הזאת | מיעקכ 
והלאה, אבל אנהנו מבקשים יאל יעזבנו 


ואל יטשנו שיהיה לעולם עמנו בהתגלות. 


ררוש לפרשת בשלח 


דעת 

ו ו 
וחנה העת הזאת והבחינה ההיא חלפה 
עברה, ועת הלידה קרבה לבוא, וכמו שהילד 
בעת תמליטתו אמו לא ישינ שום מזון ‏ לא 
דרך טבורו ולא דרך פיו עד שינוהו שניהם 
האם והולד, כמו כן היו אז אבותינו. במצב 
לבלי ליזון עיניהם מהתגלות אלקות. שהופיעה 
להם והבהינה השלישית נ"כ טרם נפתחה.; 
כי לא נמצא כתוב. בשום מקום וירא הי אל 
ראובן או אל יהודה או = לשום אהד מבניו,: 
ועת הזאת האריכה ימיה עד משה רבינו ע"ה: 
אז התחילח הארת אלקות לשלה נצוצי 
אורח על פני תבל בחינת הנקת הולד, שאז 
מתחיל | לקבל השפעת | מזונו באמצעות 
התפעלות. עצמו דוגמת הזנת הולד משרי 
האם ע'י תנועת עצמו להעתיק | את ההלב 
משדי אמו למו פיו ולהניה | אל קרבו, : וכן 
בתוב במשה אשר בראשונה נראה. לו סנה 
בוער באש והסנה איננו אוכל, למען יתפעל 
מעצמו להיות סר לראות, ‏ ויהי כאשר פה 
לראות ע'י התפעלות עצמו. ויקרא אליו הי = 
ויאמר אנכי אלקי אכיך, וכן עי. כל הנסים 
שהם דוגמת חלב שרי האם נראה אז ה'" אל: 
בני ישראל, וכמו שאמר משה הן לא יאמינו 
לי ויאמר לו מזה בידך ? ויאמר מטה, ויאמר 
ושליכהו ארצה ויהי לנהש, והיה אם לא" 
ישמעו לקול אות הראשון והאמינו לאות : 
האחרון" כל ענין הנהגה הזאת נקראת יהכרת 
אלקות". | 
ובטרם עבור ימי יניקה האלו התחילו. : 
ישראל להיות נגמלים ונעתקים מהלב שדי > 
האם היינו מחראות להם נסים בכל פעם ופעם . 
תיכף בעת הצורך כ'א באיהור מעט ; בעת | 

יציאת 


קים 


דרוש לפרשת בשלח 


דעת נא 


וו נמו.-....-.הרה היווהה ה 


יציאת מצרים היו נסים ‏ תדורים ‏ להם, ענן 
הי הולך לפניהם יומם ועמוד האש לילה ולא 
משו מאתם יומם וליל, אבל בקריעת ים סוף 
הניח ה' ב"ה אותם להכות מעט על ביאת 
הנס, ויתחילו העם להתרעם, ואמרו אל משה 
יהלא אמרנו לך במצרים לאמר טוב לנו 
לעבוד את מצרים ממותנו במדבר! וגם 
צעקת הילד בעת המנע אמו להלוץ לו שד 
להניקהו בעת צרכו, ויאמר ח' מה תצעק 
אלי דבר אל בני ישראל ויסעו, | ואתה 
הרם את מטך" ויראו גם אותו נס. בקריעת 
ים סוף, ויבאו אחרי קריעת ים סוף למדבר 
וירעבו ללחם, ואז התהילו הנסים להתעכב 
מבוא אליהם עוד יותר, וילונו אז יותר על 
משח מבפעם הראשון והנה הופיע ה' אליהם 
ליתן להם להם מן השמים, ויצמאו העם 
למים ונתעכב להם עוד יותר עדי הוציא 
להם מים מצור החלמיש, וטעם העכובים 
האלה יען שהגיעה העת להעתיק את ישראל 
ולנמלם מחלב שדי האם המה הנסים שהכירו 
ע"יז כי ד' אתם. 

וכמו שידוע אשר טה שהילד יגדל 
מוכרח היות חלב אמו שמנה יותר, ‏ כי כן 
הוכן מידי יוצר הטבע, יען שכל מה שמתחזק 
הילד בכחותיו נצרך לו מזון יותר חזק ויותר 
שמן מבימי עלומיוו כמו כן נסים שנעשו להם 
לישראל במצרים והלאח חיו פעם אחר פעם 
גדולים בערכם מעלה מעלה מהקודמים להם, 
נט עשיית המטה לנהש איננו נדול כל כך 
כהשני והשני איננו כשלישי וכן הלאה כמו 
| שאמר הוא יתברך והיה אם לא יאמינו לקול 
אות הראשון יאמינו לאות האהרון וכה היו 


הנסים מתהלכים ומתגדלים עד כי נדלו מאד 
כקייס ולהפוך מחלמיש למעינו מים. 
ומשה רבם עמד בפניהם ללמד אותם 
בין הזמנים הללו אשר נתעכבו הנסים לבא 
ללמד אותם שיבינו הדרוש מהם בזה שהנס 
משוך מהם כיכ וזמן בין נם לנס יגדל יותר 
מבראשונה. וכה אמר להם! תדעו בני שבאה 
חעת שתגמלו משדי האם המה הנסים שחיו 
תדירים לכם עד חנה תיכף בעת הצורך, כי 
נם לא לעולם הוסן מזון הילד לקבל בלי עמל, 
לכן גם אתם תגילו עצמבם לעמול. על 
להמכם בעצמכם היא האמונה באלקות 
מהכרת עצמו ולא ע"י אותות ומופתים כי כל 
זמן שעורקי כחות הילד ירופפו ויחלשו לעמול 
בעד להמו פתו מצויה ‏ בלי עמל מן השמים 
מאכלו, אבל בהתחזקו בכחותיו אז ההברה 
עליו לקכל ולהתפרנם ממזון אחר שע"י עמלו 
בא לו, ככה למד את העם דעת פעם אתר 
פעם, כמו האם אשר כל פעם שתטנע 
את הילד טרם הנמלו, חתן לו להם אחר 
להרגילו בלחם החדש, שלא יקוץ בו בעת 
וגמלו מכל וכל. ואחרי כל זאת באו ישראל 
לכור הבחינה לנסותם אם למודי משה רכם 
בעניני אמונה הכו שורש בלבבם. 
בחינה הזאת היתה עיי מלחמת עמלק, 
אם יוכלו לסמוך על אמונתם ובטחונם בדי 
להתהזק וללחום נגד אויבי ד' בלי פחד ומורך 
לב לנודל אמונתם בו יתברך, אבל באמת 
לא היתח גם מלחמת. ישראל בעמלק לנצהם 
דרך טבעי, (כפליאת העולם למה. בים סוף 
הראה ד' נס גדול כזח, את פרעה וחילו ירה 
בים וְנֶהה בהסדו עם ישראל ביבשה בתוך 
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בכל ליטזהו, כמ כן הזכרת משה 
רובינ לעמד תכן להרם יח למעלה, 
לזתם ‏ את בני ישראל להקם לאמה, 
בני?! ‏ חקו :אמצ אשר 


. 
- מונתכם 


א פתכם בין נם לנם כמאמדם זיל 

ראש השנה זכי ידיו של משה עושות 
ב או שוברות סלהמה? אלא בק 
שתיז ישראל מסתכליק כלפי מעלה ובר 


- יש ודו פאר הלא 
ישואל וכן ר"ל הדמת יחו של משה ₪ 


מעלה חיתה להראות. לישראל. לושא לבכם 


אל אל בשטים לזהם באסעתם, וכצק 
שהיו ישראל טסתכלין בלפי משה ותמיהו 
דעתם מאטונה יתבר עסלקי זאת הק 

בחינה הראשונה לבהון ולנסות את ישראל 
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למ אמונה היז היינו 
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כן משה מזבה ויקרא שמו די ניםי, היינו 
הזה הקביה אצלנו ע"י ניסים, לא כן 
אצל יעקב אשר שם היתה בחינת ההחיון 
אשר חקב'ה היה אז ביניהם בהתגלותי קרא 
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ישראל לחיות 


ננמלים טעמ מעם משוי האם היא נילף 
הנסים, אבל להעתיק בפעם אהת מוחך 
הנפים לשביל האמונה המוזרה להש כמשם, 
מפזבן היה אז מאד, ‏ כי בלי תפונה לא היז 
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מעט לכן בעת התמחמה להם הנפים למד 
אותם משה במשך זמן הזה יהאמונה" ובזה 
העיר את לבם לדעת כי בא יבא עת שיהיו 
מזכרהים אז לחיות באמונה לבד, בלי הכרת 
אלקות ‏ ע'"י נסים ונפלאות וק האלקות 
תשדש בלבם על דרך האמונה כמו שכתוב 
אצל קריעת ים סוף ויאמינו בדי ובמשה 
עבדו שהוא עבדו של חקפ'ה אז כאשר 
נשדרשה האמונה בלבם באו לידי בהינה 
במלחמת עטלק. ואלו מנע הקביה מהם דרך 
הנקים בעת צאתם ממצרים למען יעמדו 
על נפשם להלהם עם פלשתים בכח האמונה 
לבד דעת לנבון נקל שבודאי לא הצליהו אז 
להתוצב נגד האוב יען כי לא הסכינו עוד 
לעשות כה, לפן לא הביאם די לידי נסיון 
עת ההיא כי לא יתכן לבהן את הנער 
בּלימודים והוא מרם למד עוד, וגם מן 
הנמנע לנמול את הילד בטרם תתחזק קיבתו 
לעבל מאכלים כבדים וקשים יותר מן החלב 
הרך שינק משדי אמו. עד חנה. 
עתה. בעזר די נסול לפנינו מסילה 
צכונה לבאר הפסוקים בפ' בשלה, זאת ידוע 
אשר אם יברח העבד מבית אדוניו בלי 
רשיון ירא לנפשו להתראות לפני אדונו 
ולחלות ‏ פניו | שיקבלוהו בהזרח לעבוחתו 
בידעו שטרם יוציא מפיו דברי תהינה לכפר 
פָּנ אהוניו יקצוף עליו לירות עליו ‏ זיקי 
הצים בזעם אף, ‏ אכל בעת שהעבד יגורש 
מאת פני אדוניו יתכן ששוב. ישוב העבד 
באיזה זמן אהרי רואו שאוכל נכרת מפיו 
> לבא לפני אדוניו ולהתנפל לפניו שיספחהו 
בהזרה אל עבודתו. וזהו שיעור הכו 
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ולא ברחו מאת 
ואז יש לדאוג שאם ימנע מה 
הנפים כעת ולנסותם במלהמת פלשתים אם 
יהיו באמונתם, לא יעמדו בנסיונם 

ישובו למצרים תכף בראותם מלהמה אף אם 
עדן לא באו בקשרי מלהמה ולכן ילא נהם 
אלקים דרך ארץ פלשתים כי קדוב הוא" 
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כלומר קרוב הוא ענין מלחמת הפלשתים 
4 
שתהיה שם ההבהנה לנסותם ולבהנם באמזנה 


בזמן קרוב הזה, כי עוד לא למדו ולא ידעו 
מה היא האמונה כי אמר אלקים פן ‏ ינהם 
העם בראותם מלחמה ושבו מצרימה, כלוטר 
תכף בראותם מלהמה ושובו מצרימה. 

לכן ויסכ אלקים את העם חדך המדכר 
אשר באמת לא היה הכרח ללכת דרך שם, 
אך מפני שמקום המדבר מפוגל ללמדם שם 
אמונה ‏ יען שמקום ציה ושממה חוא באין 
להם ואין מים ; יים סוף" בבואם שם התחילן 
להתרעם על משה ויאטרו המבלי אין קברים 
כמצרים לקהתנו למות במדבר וכו" ויאמר 
משה אל העם אל תיראו מוכ טוב אהם 
עושים. מה שאתם צועקים אל די התיצכו 
וראו את ישועת ד" אשר יעשה לכם היום 
ד' ילהם לכם ואתם תחרישון ותגו אומן בו 
כי ותן לכם בים דרך וכמים עזים 
וכן היה שהאמינו בד' לעת עתח ע"י משה 
שלמדם אמונה כטבואר במדרש שנהשון בִן 
עמינדב קפין לתוך הים ראשונה וכל ישראל 
אחריו והמִים גאו עד פיהם ויתהילו לצעוק 
הושיענו אלקים כי באו מים עד נפש ואחר 
שלמדו והרגילו עצמם להאמין בד' ברוך 
הוא עלן חמושום (כלי זיין ובכלי נשקטָ זה 

בהנם 


חקר 
בחנם הקכיה במלחמת | עמלק היעמדו 
באמונתם אם לא. 
כן למדם משה אחר זה כשבאו 
במרה וימצאו ‏ שם מים מרים ולא יכלו 


ש 
מרים הם ויזהירם משה רכש 
לבטוה בד' שימתיק ‏ מי מרה למתוק = וכן 
מפורש בפ' עקב שלמטרה זאת נתאחר להם 
וזכרת את כל 
הוליכך ‏ ד' אלקיך זה ארבעים 
וכול להביאך. תיכף 


-- == 


- .. 
מבוא נפ המן במדבר פין, 


הדרך אשר 


- יר ה יר 
שנת כמדבן הלא ההוו 


האגכי הריתי את העם 
כי תאמר אלי שאהו בחיקך 
לכאורה | נשאל על מליצת הוענו 


שהמשיל את העם לילר הנולד ואמו מוכרהת 
לשאת. אותו בהיקה 1 אמנם עתה מוכן 
הדברים האלה כן אמר משה רוענו היה עת 
אשר היתה עמם בהתגלות = בהינת ההריון 
ואז היתה עונתם טרס שבקשו, ועתה באה 
העת שהאלקות הוא בדטיון הולרת הילד 
ונדרש להניק להם חלב אִם היינו ליתן להפ 
נסים, האנכי הריתי את העם הזה אם אנכי 
ילדתיהו, שאני אעשה להם נפים 1 מאין לי 
חלב להניק את הולר אם אנכי לא ילדתיהו, 
בניך הם שאתה ילדתם תן להם להניק עשה 
שלש ₪ 
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וכמו שחילז הנעתק משרי 
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הוצרך 
שאביו יספיק להם, 


בר ו\% 0 --י 4% פף] - - 
צרכים מני אז לנביא והוזה שיה" .מספי 


. = 1 הו וש 4 
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הם למודיות והשבליות = בעניני אלקות 


הרריית 


--י-. -%-ר ו%* 
והגכיא והוו אז -40ו% 


אב לישראל. וכן 


צעק אלישע בהפרד מטנורבו אליהו התשבי 


כאשר 


דעת 2 


בדרך שלשת יטים וטדוע הוליכך ארבעים 
שנה + למען ענותך בכל אשר יחפ לך 
ועייז לנסותך לרעת | את אשר בלבכך 


התשמור מצותיו | או לא, הלא מפורש 
כדברינו. 
והנח אהרי כל אלה נרהיב בנפשנו 


לנשת להבין דברי תורתנו הקדושה, כאשר 


האפפסוף אשר בקרבו התאוו תאוה וישובו 
וובכו את בני ישראל ויאמרו. מי יאכילנו 


בשר אמר משה אל ד' ברוך הוא. 


זה אם אנכו ‏ ולרתית 
ישא האומן את היונק ? 
אכי! רכב ישראל ופרשיו והוא היה 
הרכב המוביל. את ישראל אל דרך הדת 
והיהדות, ומני אז התהילו הנסים להתמעט 
מהם ויבאו לחם רק אך לעתים רחוקות, 
מימות חבקוק ואילך ספו תמו הנכיאים 
מישראל, וצדיק באמונתו יהיה ועד היופ 
הזה אנחנו עם בני ישראל מלאי כח לדרוך 
אל דרכי התורה וללכת לרוח היהדות רק עזי 
אמונתנו שרכשנו לנו כמו איש הבא. בשנים 
שלא על חלב שרי אמו יהיה ולא על מפעד 
לחם אביו יסמוך ב"א בכחו ועוצם ידו יעמול 
יחלה מיגיעו כפו, 

הטו אזנכם לאמרי פי הלות עי0 

ראז נא אחים אהובים מה שנמצא 

בזמנינו אנשים קלי הדעת בוזי אמונה בשם 
משכילים יתאמרו, ובאמת מתיכת ‏ ם-ל 
נגזרו בי אחרי הפכלות והכל נגרהו ויפעוד 
פיהם לבלי חק לדבר עהק.: אין לנו הלק 
בתורה ולא נהלה במצות, יכהישנו. מה 
שספרו 
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אכ 


מ וו 


נה 


חקר 


בשלח הל ₪ 


| שספרו לנו אבותינו | מהנסים | והנפלאות 
שנראה לעיניהם במצרים ובמדבר ובמ"ת 
באמרם מדוע לא יראה ד' נפלאותיו גם 


היוס יעלה במרום הררי 0-2 בעב 
הענן בקול שופר קולות וברקים, הוי! 
פתאים סכלים ! בוז לכם לעג לכם על 
שאלה כזאת המלאה פתיות והבל, שדומה 


היא במתכונתה ובצביונה לאיש בן שלשים 
שנה או יותר האומר לאמו מדוע לא תשקני 
מעט הלב מלשד דדיך גם היום כמו בעת 
הרותני נופת צוף דדיך בעת ההתל התלתי 
בשככי בעריסי? הפי לא ימלאו פי 
השומעים צהוק וחתול ‏ על דברי בערות 
כאלה לאמר כי משונע הוא ורוח דעת אין 
בג כמו כן מטורף הוא האיש השואל כעת 
שאלה כזאת ומבקש היום לראות ‏ נפים 
גלוים ונפלאות מפורסמות כמו בימי 0 
לאומנו שלא יכלנו עוד אז להיות על לחמנ 
היא אמונתנו לבד עתה כאשר נגמל 0 
מלהם עוני נהמא דכיסופא שבמתנה בא 
לנו אז והעמדנו לחיות ‏ נכונים על עמדנו 
לחיות טיגיענו היא אמונתנו בדי מעצמנו 
האין חרפה לנו כעת לבקש נסים ומופתים ? 
האזינה עמי תורתי תלת 0 
ועתה נוכל להבין מה בין דורות 
הראשונים לדורות | האחרונים, הראשונים 
היו בעלי נפשות: גבוהות מאר עד שאי 
אפשר לנו להשיגם והיו להם גלוי עינים 
לראות באור אלקים היים, אמנם למול זה 
היה שכרם 6 צדקה כי אתרי 
אשר ראו ושטעו קול אלקים מדבר אליהם 
א בחרו אז בטוב מצד בהירתם ובבימול 


הבחירה נופל השבר כמובן ולכן אמד הקביה 


לאברהם. אנכי מגן לך בכל זאת שכרך 
הרבה מאד והאמין בד' ויהשבה לו צרקה 
ירצה קבלת שכרו השב לצרקה; אמנם 
אנהנו שאיננו רואים כעת מאומה נסתם 


כל הזיון נעלמו כל הנסים ובכל זאת 
טונתנו הזקה מאד, אף כי באמת נפשותינו 
נמוכות הנה מאד, בכל זאת ענין אמונתנו 
יקרה היא בערכח באשר עיי עמלנו והגיון 
לבנו שאנהנו בעצמנו מכריחים את דעתינו 
לה היא באה לנו, ודבר זח מפורש הוא 
בתורתינו הקדושה, ‏ .כי ישאלך בנך מתר 
לאמר מה העדות והחקים והמשפטים אשר 
צוה ד אלקינו. אתכם' 7 מדוע לא 
יצוה אותנו ‏ ג"כ הדברים ‏ האלה היום ? 
ואמרת לבנך ויצונו די אלקינו לעשות את 
כל החקים האלה - לטוב | לנו - אבל 
וצדקה תהיח לנו כי נשמור לעשות את כל 
המצוה. הזאת לפני ד' אלקינו היינו נגד 
ראית פני די כאשר ציונו תיכף אהר הציווי 
אז השכר יהיח לנו כצרקה -- לנו לאכול 
נהמא דכיסופא, 
ואחר כל חדברים האלה נעמיק להבין 
נושא המאמר שהקדמנו, בעת שמפפרים 
מנסי מצרים זמתן תורה ואומרים ברוך 
המקום ברוך שנתן תורה לעמו ישראל אז 
יתעודר הבן ההכם לשאול בחכמתו מענינה 
דאמירה הזאת, וכח יאמי אבי ! מח העדות 
אשר צוה די אלקינו 
הלא הוא אלקינו ג"כ 


שפטים 


והחקים והמשפט 


דוקא לבד ! 


אתכם 


תליוי, 
כמ שהו אלקיכם לדורות האהרונים כמ 
לדורות הראשונים, ולמה זה ציוה רק אתכם, 


ואותנו 


: חקר 


ואותנו אינו מצווה מאומה יראה נא גם 
עתה את כחו להתראות. לפנינו על חרקו 
פיטטסבורג בקול שופר חזק מאד ויצוה נא 
אותנו בכל דור ודור נ'כ כמו שצוה 
אתכם אז. 

והנה אף כי השאלה הזאת היא מלאה 
פתיות, אבל אל נשכח כי שאלה הזאת שואל 
ההכם של מה נשתנה שהוא תינוק ושאלה 
כזאת אםתינוק שואלה שוה הוא לכתור אותו 
בשם חכם יען כי אין בקרבו שום רוח זר 
והוא שואל בתמימות מענינה, לכן אומר 
בעל ההנדה אף אתה אמור לו, כהלכות 
הפסה היינו כמו שתוא שאל מענינה נם 
אתה מחוייב הנך להשיבו מענינה ואמור לו 


דרוש לפרשת בשלה 


דעת 


אכלו ישראל אז בצאתם ממצרים+ מן מן 
השמים שהוא דונמת הלב שדי האם בלי 
טוחה, לכן תשיב לבנך התשובה מעוטפת 
בהלכה זו, אין מפטירין אחר הפסה אהר 
אשר הניק הקכ"ה אותך בנסים וחיית נשמר 
מכל צרה וצוקה בכל עת היותף חלוש כמו 


ילר הנשמר ע"י אמו אחרי כל הדברים האלה . 


אינך רשאי לומר אפיקורמן, כלומר שיתן 
לך נסים ונפלאות, גם עתה, כי יהיה הדבר 
דומה לאיש אמיץ כח בן עשרים או שלשים 
שנה יקום ויבקש מאמו להניקהו חלב שדיה ; 
הקב"ה ‏ יאר פניו אלינו ונזכה לראות ‏ פני 
השכינח עיי יניעתנו ועמלנו במדות ומעלות, 
שלש פעמים בשנה כדרך שבא לראות כך 


ששוה הדבר הזה לאחת מהלכות הפסת, לראות | בבא נואלנו| במהרה כימינו 
שאסור לבקש מאכל אהר אכילת הפסח, מה אמן ואמן : 
ופמנר ד השארב -שבושלת = 3 החשר ג כל ד.א 55569 60%5י 


דרוש א' לשירת הים 


לחה 


ויוושע ה' ביום ההוא את ישראל מיד מצרים 
ויורא ישראל את מצרים מת ‏ על שפת הים : 
מה שראוי לנו לדקחק בענין זה. מהו שדקדק חכתוב תיבת יביום חהואי 


כי משמעות ביום ההוא מורה- ולא ביום אחרג 
האזינה עמי תורתי (חלח עי 


המבקש תקיעת כף או שבועה ממי 
שאינו עומד בדיבורו, ידוע כי לא מחכמה 
שאל זאת. יען אשר אינו עומד בדבורו הדל 
אישים הוא, לאיש כזה נם בתקע כפו 


ימעל מעל, הגנב השובר דלתות לא יקה 
תחת המבחן הזקו של המנעול כקטן כגדול 
ישבור לרסיסים וינפצו לנפיצים, כן בדבר 
הזה הדבור הוא מנעול ותקיעת כפו ג"כ 
מנעול 


חקר 


כ 


דרוש א' לשירת חים 
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מנעול ואם שובר דברו ג"כ תקיעת כפו לא 
יעצר לו והכל אחת היא לו. 

ובזה אנהנו נכין קושיה אשר אי 
אפשר להולמה, אנהנו מוצאין כריתות ברית 
יצחק עם אבימלך, וכריתות ברית יעקב עם 
לבן, אצל יצחק ואבימלך כתיב כי שם 
נשבעו שניהם, 7 יעקב עם לבן כתיב 
וישבע יעקב בפהד יצחק אביו, 0 נם 
הם לא נשבעו שניהם כמו שם? אמנם לפי 
דברינו ניהא, אבימלך היה -% כמו שאמר 
על עצמו הנוי גם צדיק תהרוג וכמו שפירשו 
הזיל על המקרא ויעש אברהם משתה נדול 
שהיו שם גדולי הדור (כפירוש 

ומנו אבימלך ושם ועבר, והיה דיבורו יקר 

בעיניו לחללו לכן האמינו בשבועה, לא כן 
לבן הוא ההליף משכורתו עשרת מונים ולא 
עמד בדיבורו, אמר לו כי רחל בתו יתן. לו 
לאשה והחליף ונתן לו את לאה, לכן לא 
האמינו גם בשבועה כי אצל המחהלל הכל 
שוה דבור או שבועה כמו זה כן זה . 

והנה אם נרצה להבהין ולידע מי הוא 
האיש השומר מוצא שפתיו ככל חיוצא מפיו 
יעשה, ומי הוא המהלל ברית שפתיו, נוכל 
להביר אם גתבונן על מוצא פי האדם, 
המרבה בדברים ושפתיו ילבט להרבות מילים 
אות הוא כי לא יעמוד בדבורו לקיים אמרי 
פיו, לזאת לא ימדוד ולא יל ול דבריו 
במאזני צדק להעבירם תהת הבקורת אם 
לרבר או לש שוך, בי מה ממנו יהלוך אם 
ידבר, אם יתנהם אהר כך ויתהרט יהזור 
אחר כך, אם יראה שקשתה עליו לקיים יסוג 
אחור: אמנם אם נראה אשר לא ידבר ככל 
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נדול כל כך עד שאמר 


העולה על רוחו, ימדוד וישקול כל דבור 
ודבור טרם שיוציא מפיו וקשה עליו פרירתו, 
אות היא כי הוא יעמוד בדיבורו וככל היוצא 
מפיו יעשהי ולא יחלל דברו, ולכן הוא מודד 
ושוקל כל דבור ודבור שיוציא מפיו ואם 
יוציאנו אז יקיימו אף לאחר זמן. 
אחי ורעי ! אנהנו כולנו שואלים זה 
כמה ולא היה לנו תירוץ :מספיק לשאלתנ 
זאת, אחר שדבורו של אדם לקיים חוא דבר 
1 הז"ל 
מאנשי דור המכול ומאנשי דור ההפלגה 
ומאנשי סדום ועמורה עתיד 6 פרע ממי 


9 לויופ 
-ו - 


ו ש - 
שאינו עומד בדבורו, מדוע לא הזכירה התורה 
פרשה מיוחדת לצוות את האדם -. עומד 


כדבורו, ורק כללה ברמז בתוך פרשת מדות 
ומשקלות באמרה הין צדק ואיפת צדק 
אשר מיותרת היא להזכיר מדת הלח ולדרוש 
באם אינו ענין שיהיח הן שלך צדק ולאו 
שלך צרק. 

אך לפי דברינו פלאים נראה בדרוש 
הזה ופה הוא מקום המיוחד לרמז על הן 
שלך ולאו שלך שיהא צדק יען שפה יחדם 
עם בהינתו שהאיש המודד ושו / את דבריו 
טרם ידבר אות היא כי יעמוד בדיבורו, וכל 
הרוצה לעמוד בדיבורו ‏ יטדוד וישקול את 
דבריו טרם יוציאם מפיו, 

צורך קריעת ים סוף ואבדן עם מצרים 
אשר כסמו ים וצַללו במים אדירים הוא למען 
יבינו ע"י מפלתם זאת כי אין להם עוד הלק 
בבני יעקב ולא נהלה. בבני ישראל לקראם 
עבדים, ושלא ידונו עַמַהם לעולם שהמה 
עבדים אשר התפרקו עצמם מתחת יד 

אדוניהם 


נה חקר 


דרוש אי לשירת הים 


דעת 


ההההווום הההההוהומהרוהמוטווו והההווווההמוההוההוההההומההטהההההההההההשוטההההההההההההההההההההההההההההמוהההוהחומוהההההה'החחוחוא'ה''''.'..... אה 


אדוניהם : וכעת נשאל הלא משה רבינו 
שהוא אוהב את כל מין אנושי. באמת ובתטים 
ורחמיו על כל מעשיו יהיה מי שיהיה. כאשר 

עת ראה בנות \ מדין אשר 
הרועים גרשום ויושיען אף שאינן מבני 
בריתו, מדוע לא עשה הוזה (טראקטאט) 
עם אנשי מצרים בנוי על עמודי איתן לבל 
לעולם לבל ישובו עוד לרדפם. כמו 
שיעשה כעת. בין אדירי הממלכות בכלותם 


כתוב בתורה 


ותויהו 
-%- 


ה כע 
מלהמתם, ולא יצטרכו מעשי ידיו של הקב"ה 
למבוע בים, ואין לנו לומר שזה החוזה דבר 
הדש הוא שלא שערוחו התאֶשונים, הלא 
כבר ‏ מצאנו ‏ אצל אברהם ואבימלך ויצחק 
עם אבימלך, ויעקג עם לבן, שנם הם עשו 
כמו בימים האלח, אברהם הוכיח את 
אבימלך על עסקי הכארות אשר אפרו, 
ואבימלך ביקש מאברהם כרית אהבח. ויבא 
אבימלך ופיכל שר צבאו למקום מיועד ויעמידו 
כבשות צאן למען תהי להם לעדה ויכרתו 
ברית ויקראו למקום באר שבע כי על עסקי 
הבארות נשבעו, וכן ביצחק אחרי אמרו לך 
מעמנו, ויריבו רועי גרר עם רועי יצחק הלך 
אבימלך ופיכל שר צבאו ועשו חוזה וישבעו 
איש אל אחיו ולמה לא עשו בני ישראל 
חוזה (טראקטאט) עם מצרים ג'כ:? 

אמנם כאשר אמרנו לעיל שאבימלך 
היה צדיק ודבר היוצא מפיו שמר לעשות 
ומכש"כ שבועה, לזאת כרתו אבותינו ‏ עמו 
ברית ‏ ע'י שבועה (ויעקב שלא האמינו 
ללבן לא כרת ברית אתו ורק הוא לבן כרת 
ברית עם פרעה אשר 


פעמים הבטיח למשה לשלה את 


חוזה 


יעקב) | לא כן 
ו 
-=! 


בני ישראל ממצרים ולא עמד בדבורו ותיכף 
הזר, גם תקיעת כפו ושבועתו ללא יועיל יהיה 
כי מנעול רק אך לאיש ישר נעשה שהפרצה 
לא תקרא לגנב אבל לא לחומס ושובר 
מנעולים, לזאת היה ההכרה להראות להם 
אצבע אלקים ולטובעם בים סוף אשר לא 
יוסיפון עור לחרים ראש נגד עם בני ישראל. . 

נשים נא שמות לשתי ישועות הללו 
ייציאת מצרים" *וקריעת ים סוף" לראשונה 
נקרא פדיה, ולהשניה הצלה, בהוציאם 
ממצרים פדאם מיד צר רק לשעתם אבל יכול 
היות שישובו עוד בזמן מן הזמנים לעבוד 
עוד בהם בעת שיהיה לאל ידם להכניעם 
תהת שבטם ובקריעת ום סוף הצילם 
וחושיעם לעולמי עד, כי. נשתה נבורתם 
וראו כי ד' נלחם להם, ולא ירעו ולא ישחיתו 
עוד בעם אלקי אברהם, וזה שבקש דהע"ה 
בתפילתו אשר יתנה כל הצרות אשר ילצירו 
וירגיזו אותו בכל מוצאיו ומובאיו ויפריעו 
מנוחתו עד אשר לפני ד' שפך שיהו ויאמל 
פדני והצילני פיד בני נכר, היינו שתיהן אני 
מבקש פדיח וגם הצלה, שלא ישובו עוד 
לרדוף אותי, ואס תאמר מדוע אין אנכי 
עושה עמהם הוזה לכרות ברית ‏ עמהם ע"י 
שבועה או תקיעת כף, יען יאשר פיהם דבר. 
שוא וימינם ימין שקר" כלומר כיון שפיהם 


דבר שוא אז גם תקיעת כפם לא ישמורו, 


כי מנעול לישרים נעשה ולא לננבים כנ"ל, 
וזה אשר מספר הכתוב. פה ויושע ד' ביום 
ההוא את ישראל מיד מצרים: ביציאת 
מצרים היתה רק פדיה מיד צר לשעתם 
אבל כשראו ישראל טצרים מת על שפת 


חקר 


דרוש ב' לשירת הים 


| 
. 


דעת 


.הים ראו כי אז היה הישועה התמידית 
המתקיומת לעד שלא יוסיפו עוד בני עולה 


שריו 


לענותם, הקביה יצילנו מכל צרות ורעות ע"י 
ביאת נואלנו ב"יב אמן ואמן : 


דרוש ב' לשירת הים. 


וירא ישראל את היד הגדולה אשר עשה ה' במצרים 
= ויראו העם את ד' ויאמינו בד' ובמשה עבדו. 


האזינה עמי תורתי תחלות עיה! 


כל דבר הנברא דורש אחר מזון ומחיה 
ועי"ז תלוי הוויתו וקיומו בעולמו, האדמה 
גם היא מבקשת ארוחתה התמידית | כמו 
אנחנו בני אדם, והזן וטפרנס לכל הכון לה 
פרנסתה התמידית כמו לכל דבר חי ורק 
אך בזה שונָה חיא מכל הי, הם מושכים 
את מאכלם לפיהם עיי רוב עמל ותלאה 
להניעם, והאדמה היא יושבת שקט ושאנן 
ומאבלה תניה אל קרבה בלי עמל ויגיעה, בי 
סוף כל דבֶר למות ואל עפר ישובון והיו 
לברות לפי האדמה, וכמו אם יאכל האדם 
יותר מיכלתו יחלה, כן גם האדמח צריכה 
לשמור תפקידה כפעם בפעם ואם תאכל 
יותר מכפי טבעה תהלה ותשחת, ולכן התוה 
חקביה כטבעתה לתת לה כך וכך משקל 
עצים ועלים, וגם בשר וותן לה לפִי מידת 

בעה מזמן לזמן. 

כאשר אנהנו רואום רשעים יפריחו 
עלי תבל והם עוּשים כל און אנחנו מצינים 
שאלתינו מדוע דרך רשעים צלחה? הלא 
היה לו להקב"ה להשמדם מהר? אמנם לא 


מחכמה שואלים כל אלה, הרשעים הללו 
מוכרחים הּם לחיות עד עת תדרשם האדמה 
למאכלה, ואנחנו שוכחים את ההשבון הזה 
שהיא נם היא איננה. יכולח. לקבל ‏ ולעכל 
יותר כפי הנדרש לה (וזה הוא כיאור הכתוב 
יקול דמי אהיך צועקים. אלי מן חאדמה: 
היינו פּי עוד לא באה העת ליתן לה 
לשתות את דטי אחיך וארורח חיא כי 
פצתה את פיה לקחת | דמי וכו ולבן כי 
תעבוד את האדמה לא תסף תת כהה לך 
על ידי זה ואדרבא. כיון שאכלה ושתתח 
יותר מדאי, תנרע כחה לך שנעשתה 
מקולקלת ‏ עי"ז, ואולי אפשר לנו ליתן טעם 
על איסור הלנת חמתים, יען כי בא עתס 
לברות את חאדמה לא נמנע הטוב מבעליהם), 
ואם היא לא תשמור עונת אבילתה מפקידה 
לפקידה אשר שםלח יוצרה והיח כי תהלה אז 
ע'י טוכיה החוטא, יסבול זיגוד הצריק לכןגם 
הם מוכרחים לחיות עדי יגיע עתם לשוב לעפרם 

ועייז נהתור לפתור השאלח העצומה 
צדיק ורע לו רשע וטוב לו אשר חתרו 


הראשונים 


2 חקר 


הראשונים והאחרונים לישבה, ואנסה נם אנכי 
לנעת בקצה, אולי מקום הניחו לי אבותי 
להתגדר בה: משל למה"ד | לאיש אשר לו 
נכסים שדות וכרמים בקר וצאן רבים במספר, 
מהם אשר יחרושו האדמה ולהביא תכואה 


נדלם לנללים 


ה שור, ומהם אשר מוכרת 


--ו! ₪ = -ו|! 
להשמין בם את האדמה, וכן ינח בעל 
הנכסים עם בהמותיו, לאלה אשר עומדים 


להרוש יעמידן בדיר וילכוד אותן למע 

| | למע 
הרנילם לשמוע בקולו ולסור לנערתו ולפעמים 
ינביה עליהן ‏ ידו בשוטים, לא כן 


הבהמות אשר כל תכליתן, לנללן יניחן חפשי 


ליסרן 


-9- 


סבב בשדות לכל מקום שירצו יפנו, 
ובמקום אשר את גללן יפילו שם יהיו ולא 


יצרך להובילן ע"י עגלות למקום הנדרש. 
ואם ברכן בעל הטבע לבהטות בדעה 
ודבור והיינו שואלן: לאיזה תכלית רצוגן 
להיות עלי אדמה יותר, אם להשמין את 
השדות ע"י נללן ולא להיות ‏ לכודין ומוכין, 


או להביא תבואות ולהיות מוכין ולכודין ? 
הלא בטה ישיבו כי טוב יותר להיות לכוד 
ולקבל מרות בעה'ב ולהיות להועיל להביא 


הבואות שהוא תכלית היותר גבוהה מלהיות 
הפשי ורק להכרות ולהשמין את האדמה. 
עם מין האנושי ג"כ ; כמוהן ישנם 
אנשים אשר לב להם להשוב מחשבות 
ולהמציא המצאות ולעשות הטוב והישר 
להועיל לקיום הארין ע"י חריצות פעולת 
כשרון מוהם ללמד להעם 
ההולכים עליה, להם נדרש להיות לכודים 
ולשמור את 


. - 
שבט עברתו ללמדם לשמוע בקולו יתברך, 


₪ 
2 ו |=! 


או די 


צעדיהם ולפעמים להרגישם 


דרוש ב' לשיר 


ג הים 


דעת 


לא כן הרשעים אשר הם חיים רק אך לתת : 
משקל בשר להאדמה אשר הטביעה יוצר 
הטבע, להם יניה בעל הטבע לילך לנפשם 
ולאיזה מטרה ילכדם ויכם + ובמקום שיהי" 
שם תאכלם האדמה ושם תמצאם, אמנם 
לא באלה ישמח האדם איש אשר שאר 
רוח דעת בו, יודע ומבין כי טוב יותר* 
להיות ישר ולכוד, מלהיות איש עול וחפשי 
אשר כל תכליתו רק אך להשמין את העפר. 
ולפעמים יחיה הרשע לתכלית מעט 
נבוהה מזה, והוא כמו כל עשבים הארסים 
אשר נכראו לצורך העולם להיותם צרי 
ותעלה לנצרכי מזור, כמו כן יחיה ‏ הרשע 
היות. רפואה לתחלואי הנפש, על ידו יתפרדו 
כל פועלי און, וכמו שרואים אנהנו הרופאים 
בוהנים הסמים הארסים על אלה אשר 
אסורים במשמר ונדונו למיתה, כן חקב"ה 
מקדש את שמו ברבים על ידי הרשעים 
הללו, כי אם בפועל כפיו נוקש רשע ופתאם 
יבא אידו כמו בקרח ועדתו, רעדה תאחז 
כל רואיו וישובו אל ד' ועל זה אמר החכם 
יאת כל פעל ד' למענהו, וגם רשע ליום רעה" 
אם מפלתו יוצאת מגדרי הטבע ובסופה 
וסערה דרכה יתפרדו על ידו כל פועלי און, 
ודבר זה מרומז בשירת הים ג"כ אהרי מפלת 
הרשעים האלה ושרו ישראל, אמרו יטינך די 
נאדוי בכה -- מתי תהיה יטינך גאדרי 
כשימינך ד' תרעין אויב היינו בעת אשר 
בסופה. ופערה (בהינת ימין) תרעיץ אויב 
(כמו בקרח ועדתו בבריאה חרשה) לא כן 
אם כמות כל האדם ימותון אלה אז לא 
יתקדש שם ד' על ידם, וזה שאמר דהע"ה 


לא 


חקר 


דרוש ב' לשירת הים 


דעת כא 


לא המתים יהללו יה--אמנם לפעמים המתים 
במיתתן מהללים שם ד' היינו כמו שאמרנו 
לעיל, וזה שסיים ולא כל יורדי דומה, 
היינו בהשקט כמו מיתת כל אדם ימותון אז 
לא יתקדש שם די לעיני כל הי, 

והנה אהר שאמרנו לעיל כי. יכול 
היות אשר תכלית הרשע הוא לקדש שם 
שמים ע"י מפלתו, נאמר בודאי שמצוה 
עלינו להשתדל לראות במפלתן של רשעים 
יען כי לכך נוצרו, אמנם אחי עוד יש ספק 
בדבר הזה וראוי לנו לילך אצל מורה הוראה 
לשאל אם מותר לנו לחביט על מפלתן או 
לא, : והמורח בודאי יפתח ספר תורת די 
ויקרא לפנינו שהמלאך אמר אל לוט ואל 
ביתו אל תביט מאחריך היינו לא הרשה לה 
לראות במפלתן. 

אמנם אנחנו מוכרהין לומר דזהו רק 
באשתו של לוט אשר לא היתה טובה מכל 
אנשי סדום ורק אך בזכותו של אברהם 
ניצולו לוט ובני ביתו, ולכן אפור היה להם 
להביט במפלתן של אנשי פדום כרי שלא 
יעוררו דין שמים עליהם לא כן אם המביט 
הוא צריק מותר ומצוה ‏ לחביט על מפלתן 
של רשעים שיקחו מוסר לעצמם לשמור 
צעדיהם ולמנוע רגלם מנתיבתם: כי כאשר 
משפט ‏ ד' ברשעים צדק לומדים כל 
יושבי תבל. 

והנה ראיתי בספרים שאמרו במחלוקת 


הזיל צוהר תעשה לתיבה הד אמר חלון 
וחד אמר אבן טבא, דתולכים לשיטתם מאן 
דרריש נח איש צדיק תמים חיה בדורותיו 
לשבח, בדורותיו היה צריק וכל שכן בדור 
של אברהם, וא"כ. ניצל נה 
עצמו, ומותר לו להביט 
רשעים לכן סובר צוהר תעשה לתיבה שהיה 
חלון כדי שיראה במפלתן ויקה לעצמו מוסר 
ומאן דדריש לגנאי בדורו שלןו צריק 
אכל בדורו של אברהם לא חיה צריק, וא"כ 
לא ניצל בזכות עצמו ורק אך יען שהוו 
היה הטוב והמשובח שבהם השאירו חקכיה 
לבנות את. העולם ממנו, וא"כ היה אפור 
לחביט במפלתן שלא לעורר דינו, לכן סובר 
צוהר תעשה, שחיה אבן טבא שלא יכול 
לחביט במפלתן: 

תוכן דברינו אלה מבואר כדבוי 
השירה אשר הצגנו לנושא הדרוש יוירא 
ישראל את היד הגדולה אשר עשה ד' 
במצרים", היינו הקביה הרשה להם לישראל 
לראות במפלתן של מצרים מוכרחין אנהנו 
לאמר, ויראו העם את ד' ויאמינו בד', 
דאם היו אז הסרי אמונה ויראת שמים, לא 
הושה להם להביט במפלתן של רשעים 
הללו: הקב"ה יטה לב כל ישראל לאהבה 
וליראה את שמו הקדוש ונחיה לתכלית 
אמיתי לביאת נואלנו ב"ב. אמן. 
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דרוש נ' לשירת הים : 
ויאמינו בד' ובמשה עבדו. אז ישיר משה ובני ישראל. 
שמעו מלכים, האזינו רוזנים, אנכי לד', אנכי אשירה, אזמר לאלקי ישראל : 


המו 


מ חקר 


דרוש ג' לשירת הים 


רעת 


הטו אזנכם לאמרי פי לת עי 
נצוד | ברשתו, והצבי ילכד 
במכמרתו, החפרש ביניהם הוא בזה, הצפור 
מזמר ברשתו, והצבי יקונן במכמרתו, הצפור 
יבא אל מקום אשר חזרעונים נחתים שם 
וזאת היה כל תקותו ואת מאויו השיג, יאכל 
ויזמר ולא ישים נפשו לדאוג לאחריתו כי 
נחושתים לרגלו, והיח כאשר ישבע ויבקש 
למודו לעוף על פני רוח השמים, וחנה רגליו 
אסורים. ממקומם לא ימושון, כי נאחז בדבק 
ברגליו, לא כן הצבי הוא יבוא במכמרתו 
אחרי אשר יסובב בכל רוחותיו למצוא מנוס 
משאול אשר הוכן לו, ומכל עבריו חציידים 
ירדפוהו, בכידונים ינקפהו וכרמחים ינקכוחו, 
והחכרה יאלצהו להפיל את עצמו בבור אשר 
יודע כי היא מצודתו, לזאת ‏ יקונן בצפיתו 
להנצל ממבוכתו. 

בין הנודדים מארצם מעבר האנטלאנטי 
ונצודים פח ברשת החיצר, ‏ ישנם שני מיני 
; אחד כדברי הכתוב : יתחת אשר לא 
עברת את ה' אלקיך . מרוב. כלי, = חיינו 
שמצא פרנסתו בכבוד גם כן בארץ מולדחו, 
אמנם את זרעוני ארץ החדשה אוה למאכלו 
כבעל כנף אשר הנם מזורה הרשת בעיניו 
ונלכד בשהיתותיו בבואו לאמעריקה וישמח 
כי מצא את מבוקשו שקל כסף לצרור 
בצלחתו, אמנם בא יבוא חעת אשר. ישבע 
מתענוגי הבל ויאמר די לעמלו וקול התור 
ישמיע באזניו לאמר: ישוב בני אל קנך . . . 
אבל אהה ! רגליו נלכדים ומסובכים: בניו 
על ידו עזבו את דרך ח', השליכו היהדות 
אחרי גום. ואינו יכול אף אצל אחד מהס 


הצפור 


נודדים 


לארח ארוהתו ולסעוד לבבו בפת להם כשר. 
עוד מין נודד יש, איש הנלכד ברשתו, 
יען כי באר פרנסתו. דלל ויבש מקור מחיתו, 
והוכרח לעזוב ארץ מולדתו ולבוא לאמעריקה 
ולדאבון לבו יעבוד ויעמול בסכנת נפשו 
ביערים ובכפרים, אמתחתו על שבמו ולא 
יכול להספיק נפשו בעבודת ה' כפי מדתה, 
כי מוכרח לאכול להם יבש בכפרים יען ‏ כי 
סכנה ירחף עליו, אך לפני לחמו אנחתו תכוא, 
אולי הלהם נ"כ אינו כשר. 
משל למח"ד : לשנים שבאו לפני דין 
הדן דין אמת לאמיתו ואוחזים ביונה, זה 
אומר שלי היא וזה אומר שלי היא, והדין 
החכם הזה אמר : שיניהו את היונה לנפשה 
חפשי ובאיזח מקום שתפרח שלו היא, וכן 
הדבר הזח ג'כ ; חנפקא מינה בין שני אלה 
הוא בזה אם הקב"ה יניחם חפשי ויוציא 
מסד רגלם, זה השני היה בורח היש מהר % 
אדון הקב"ה לעבדו בלב תמים, לא כן הראשון 
הוא אומר לנפשו אתענג עוד, אצבור כסף, 
ואז אישר דרכי, ואפנה אל אבי שבשמים אז. 
אמנם לשוא תוהלתו, בא אתי אתה 
הראשון ואחוך, שם עומד שור על גלנל 
הרחים הנדהף ונסבב עיי לי הבחמה 
(טרעט 'מיל), אלומות עשבים נתונים בתוך 
חרהטים אצל הכותל מרהק שלש אמות. 
והוא השור בראותו את העשבים ימֶהר 
תיכף לעלות אליהם והנה הוא הולך ודורס 
ועִל דריסותיו ישוב הגלנל, וכעבור שעה 
ולהכותל עוד לא בא. הולך ומתמיה: זמן 
כזה הלכתי ולבסוף שלש אמות עוד לא באתי ? 
והשור אינו יודע כי רנליו על אופן 
נצבים 


: 


חקר 


דרוש ג' לשירת חים 


לעת 5 


נצבים וכל מה שחותר לעלות לטעלה, חגלגל 
יסובב למטה ועייז בוששו רגליו, ואחרו 
פעמיו לבא אל מקום הנרצה לו, כן הוא עם 
האיש אשר בא בארץ החדשה ויפנה אל 
רחבים! בכפרים יחשוב עוד מעט ואצבור 
מאה כסף ואחזיר את פעמי למקום הנרצה, 
לפני ד' בעיר אצל חיכל ד', אבל נעלם ממנו 
אם גם ישיג מאה כסף לא נגרע מהמדתו 
מאומה, וכמו שאמרנו בחלק ראשון על 
המקרא בקחלת איש אשר יתן לו אלקים 
עושר ונכסים וכבוד ואיננו הסר לנפשו םכל 
אשר יתאוה. פירוש חוי מכל דבר אשר 
ינטל ממנוסך מה, יפהית כמותו והוא חבעל 
תאוה גם אחר שנתן לו הקב"ה עושר ונכסים 
וככוד אינו מחפיר מתאותיו מאומה, החמדה 
היא הגלנל חחוזר הרצון ימשיך את העומד 
על הגלגל, וההצטרכות ידחקנו, והלאה 
הלאח יצעק ולא יתן לו לנוח עד אשר 
יפול על הגלגל והצי תאותו אין בידו. 

הזיל הקדושים אמרו על מקרא כי לא 
ידע האדם את עתו כדגים הנאחזים במצודה 
רעה ואמרו ז'ל מאי מצודה רעה% חכה, 
לפאורה מה תגרע מצודת הכה ממצודה אחרת 
אכן כאשר נתבונן היא באמת מצודה רעה 
מאד, יען כי הדג כאשר רואה את התולע 
על ראש חכה, ירוץ בשמחה רכה להטפו 
ואינו יודע כי שם תחא קיצו כן האדם אשר 
לא ידע את חמדת עתו לעבוד בח את די 
ברוך חוא אוכל ושותה ומזמר כטוב. לבו 
ורודף אחר התולע (כאמרם באבות ותקות 
אנוש רימה) באין מבין תכלית פופו. 

מי אלה כעב תעופנה וכיונים אל 


ארובותיהם". כן אמר הנביא לתואר עם 
ישראל ותפארתו, חיונח כשתעוף מקנה להכין 
טרף אפרוחיה, תמיד עיניה אל ארובתה, 
אם תוכל לראות ארובות קנה תשים לדרך 
פעטה לבקש טרף, לא כן אם תבין שממקום 
המזון לא תוכל לראות את קנה תרעיב את 
נפשה ותהזיר למקומח (עיין ב"ב ‏ יונח זו אי 
הדרה הזיח לקיננה מדדי ואי לא לא מדדי). 
כמו כן עם בני ישראל עיניך יונים 
קנך היא הנצחית, נצרך לך לחיות עיניך 
צופיות תמיד על נצחיותך בּדרכך אשר 
אתח חולך לכתת רגליך ‏ להביא טרף. בניך 
פן ואולי תשכח שם אלקיך, ואם תרגיש 
כי צעדת מעט מן דרך הישר לבלי ראות 
את. אשר לפניך אז חיש מהר שוב אחור 
לקנך אף כי אתה לא שבעת די רצונך. 
שמעתי מפי הגאון חרב הכולל. מרן 
יעקב יוסף שליט"א, איש אשר צריך ללכת 


בדרך העולה צפון וטעה ונסע לררום ואין כסק 


לאדון ז%, עצתו שתכף בחודע לו כּי הוא 
תועה לאנסו--שיאנה, והיה האיש הקרוב 


אליו שומע אנהתו ויתמוך ‏ ידו להוציאו 
ממבוכתו: לא כן אם יזמר ולא ישמיע צרתו, 
אז כל מה שירחיק עצמו ינדל צרתו, | כן 
הדבר הזה לכל איש ואיש נית| כתב מסע 
ביום חוולדו לילך על דרך העולה בית אל, 
אמנם ע'י סיבות שונות נוטה מדרך הישר 
לררך עקום, והיה כי יאנח משברון לב אז 
יש תקוה כי. יזמינו הקכ"ה איזה סבות אשר 
תחזירנו על דרך הישר כמאמרם ז"ל הבא 
לטהר. מסויעין אותו -- לא כן אם חלילה 


. אנהנו תועים ומרננים, אז אין תקוה כי נשוב 


וזהו 


וזהו כונת הזיל בדקדוק לשונם. ועדיין חשטן 
מרקד בינינו אם השטן היה בעצב אין סכנה 
נצחית בדבר זה, לא כן אם הוא מרנן ומרקד 
אז אין תקוה. 
אנהנו | מוצאין בתורתינו 
ננין אהרן ‏ במעשה הענל, וענין אחרן במי 
מריבה לפי שיקול דעתנו הטא העגל היה 
קשה יותר מכפי מי מריבה. ולבסוף על ענין 
נענש ועל העגל לא נענש מדוע 
כן 3 והוא יען כי בענין הענל אנסותו לעשות 
והאלקים ראה את לבו, ‏ לא כן 
הם שעבדוהו לע 5 במחולות לכן נענשו תכף. 
וזה שאמרו הז"ל אם רואה אדם 
שיצרו מתגבר עליו ילך למקום שאין מכירין 


= ₪ 


הקדושה 


-י 
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7 ובכה 


אותו וילבש שחורים ויתעטף שחורים, היינו 
עצת הזיל שלכל הפחות יאנה בעשותו ואז 
יש תקוח כי שוב ישוב, לא כן אם יעשה 
בריקוד ושמחה אין תקוה לתשובתו. 
בשוב! ד' את שיבת. ציון 
בעצם טחרה ומן המצודה 
נצא | לחפשי ונהיה ‏ נגאלים מבור גלותנו 
ולמעלה ירום קרננו אז ימלא שחוק פינו 
41 רנה כדברי נעים זמירות ‏ ישראל 
יקול רנה וישועה באהלי צדיקים ימין. די 

היינו מתי קול רנה באהלי 
צריקים ‏ כשימין היל אז ירננו 
הצדיכים יעלזו החסידים, בעת אשר רצון די 
תתחזק תתאמץ בלבות. בני. ישראל, - 
לא כאשר יהליפו את החת בעד ככר להם 
כי חרפה היא לנו וכלימה 
נמכור את הבכורח בער 


וכן נאמר בדברי. נעים זמירות 


האון 
אמנם 
ויהדותנו תופיע 


עושה 9 


ו עושה 
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דרוש ג' לשירת הים 


דעת 


ישראל על נהרות בבל שם ישבנו היינו אפ 
שישבנו בשלוה (כמו וישב יעקב) ופרנסתינו 
היתה בהרוחה והון ועושר בבתינו, גם שם 
בכינו בזכרנו את ציון, כי מציון תצא תורה, 
בלעדה נמאסה בעינינו הזמרה ותהי 
כנורתנו לאבל ונבלנו לקול בוכים, ולדאבון 


לבנו במקום אשר היה ראוי לשמוע אנחות : 


על אבדן דתנו בכל יום מרננים ועושים פה 
באלם ופה פיקניקס וטיאטערס וזחו עדיין 
השטן מרקד בינינו. 

וזה אשר לפנינו בפרשת השירה 
כאשר האמונה הכתה שורש בלב ישראל 
והיא נהיתה נר לרגלם ואור לנתיבתם ויראו 
העם את ד' ויאמינו בד' וכמשה עבדו, אז 
יושיר משח ובני ישראל -- רק אז יכלו לשיר 
ולזמר אבל מקודם כאשר מרוהקים היו מהדת 
אז אין מקום לזמרה ואין חפץ בשירה, 
ושמחה מה זו עושה, וכן קבלו עליהם לעתיד 
נ*כ לשיר ולזמר רק בעת אשר ימין ד' 
יעשה היל ותהיה רוממה ולכן לא נאמר שר 
אלא ישיר להורות נם 5 כן. 

כעין הדברים האלה אמרה דבורה 
בשירתה נגד מלכי תבל ורוזני ארץ שמעו 
מלכים האזינו רוזנים! אנכי לד' היינו בעת 
אשר אנהנו דבוקים בד' רק אז יאנכי 
אשירה" לא כן בעת הלילה נרגיש כי סרנו 
מדרך ד', אז נאנח בשברון לבנו ולשמחה 
מה זז עושה, הקבי"ה ישלח. לנו סיכות 
טובות אשר על ידן ידבק לב כל ישראל 
ועל ידן יושע ישראל לשוב 5 בכל לב ויביא 

גואלנו ב"ב אמן ואמן : 


דרוש 
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דרוש ד' לשירת הים 


ויאמרו לאמר אשירה לד' : 
הטו אזנכם לאמרי פי (חלות ע' 


העצבות היא מדה רעה מאד עד 
שאמרו הז'ל כי אין חשכינה שורה לא מתוך 
עצבות ‏ וכו" לעומתה השמהה והשירה 
מסוכנת טאד לאדם וחבר היא לכל משחית, 
חנסיון היומי ילמדנו דעת כי השיר הוא 
חבר לתועבות השכרות, ויכול היות שזה הוא 
אהד מן[הטעמים שנאסרה לנו כאמרם ז'ל זמרה 
מנא לן דאסור% שנאמר בשיר לא ישתו יין. 
| מה היתה הסבה שגרמה לחילול שבת 

בפרהפיא בכמה | בתי כנסיות 4 | ההשק 
לשמוע שריקת הזמרה, על ידה הובא בבית 
ד' צלצל שמע (ארגעל). לזמר בו ביום 


וביום | שמחתכם 


בהמקראות האלו יש לדקדק, כלום 
וש שכחה לפני הקדוש ברוך הוא+ אשר 
נצרכים להזכירו בהצוצרות ?. 
ננסה נא למצא מקור. לאלה חחזנים 
והמשוררים אשר נחונים בזמנינו = מאין 
המציאו לאלה, לדעתי הוא תמונת בית 
המקדש שהיו עומדים המשוררים המנגנים 
שופר באמצע ושתי הצוצרות מצדעיו, וכן 
מפורש במשנה ראש השנה כו' שופר של 
ראש השנה של יעל פשוט ופיו מצופה זהב 
(9) 


ובמועדכם 
ותקעתם בחצוצרות על עול 
והיו לכם לזכרון לפני ד' אלקיכם אני ד' אלקיכם. 


חשבת, על ידה בא למנחג הזה אשר לגעל 
נפש כל תמימי דרך, אשר בנות נכר 
תעריצנה קדוש! קדוש! בבית ד', על ידי 
תשוקת נעימת הזמרה נבחרו מנעימי = קול 
מנבירי זמרה בלי הבדל דת ומין, ואם גם 
נכרים ישוררו בבית תפילתנו ובנות נכר 
תוונה בהיכלו אז גם הדשות תבואנה 
טעריה אשר לא שערום, אנשים ונשים יהד 
יאספון, ואין קץ להתועבות הבאות 
בעקבות הזמרה, נפן נא אל הני מקראוו 
המובא מטה לנושא הדברים לכבוד | שבת 
שירה בזה השנה. 


וכראשי > חדשכם 


ותיכס ועל זבחי שלמכם: 


+ -| כם 
ושתי הצוצרות | מן הצהדין שופר מאריף 
וההצוצרות מקצרין שמצות היום בשופר, 


ובתעניות בשל זכרים כפופון ופיו % מצופה 
כסף ושתי חצוצרות באמצע שופר מקצה 
וחצוצרות מאריכין שמצות הזופ בהצוּצרות 


עיש. וכן נשאר נם היום בבתי כנסיות שלנו 
תמונה זו, השופר חוא החזן בתמונה הנוכחית. 
ושתי ההצוצרות הם המשוררים ואבותינו 
ספרו לנו שזוכרים שמספר המשוררים מקדם 
היו שנים ונקראים (אבאס וטענאר). 


והנה 


סו חקר 


והנה בראש השנה אשר כל צבא מרום 
עומדין בדין אשר שם היה העיקר השופר, 
כן עתה העיקר הוא החזן להרים כשופר 
קולו להניד | בנעימות | ופשיטות | מלכות 
זכרונות שופרות שיעלו לפני: כסא כבודו 


ברוך הוא, ובוררים חזן אשר יהיה ירא שמים 


ופיו מצופה זהב. נקי וטחור. מכל מיני לשון 
חרע רכילות וליצנות וכדומה, החזן. מאריך 


והמשוררים מקצרים כי, לא עת זמרה היום 
כאמור, ספרי חיים וספרי מתים פתוהים לפני 
ואתם אומרים שירה, 

לא כן | בתעניות 
בעלמא הם ‏ מננים | אז 
בהצוצרות, כמבואר במקרא, -- והיה ‏ לך 
למקרא העדה -- לכן היה השופר | מקצר 
וההצוצרות מאריכין, וכמו כן היום (בתמונה 
הנוכחית ‏ נ"כ בכל מועד. של שמחה), . החזן 
מקצר והמשוררים מאריכים והוא. ג'כ למקרא 
העדה כי אין | לך קורא = בבית הכנסת 
(שולדרופער) כמשוררים בזמרתם: זהו מקור 
מציאת ההזנים והמשוררים : 

אהי ורעי התמונה הזאת. נצטיירה 


אשר = לכנופיא 
מצות | היום 


שוה ויפה. אמנם זה היה רק מלפנים והיום. 


איננה דומה התמונה להעיקר, שם כאשר 
היה השופר מנגן וההצוצרות מריעים ‏ היה 
רק לדי, וע'י פיהם המצופים. זהב ‏ וכסף גקי, 
וע"י הקולות הטהורים ונקיים, היו מעוררים לבם 
של ישראל לאביהם שבשטים, לא כן היום 
ההזן מתפלל בעד | החברים (מעמבערכ) 
ידם אליו בנדבת מי שברך, 
והמשוורים יזמרו רק למען בצע כסף אשר 


ישו לם לדם, הביטו וראו מי המה ההזנים 


וילריוופ הוה 
ש יטו 


ו ₪ - 


דרוש ד' לשירת הים 


דעת 


פמההממאאטהאההההההמקההההההטההמהטההההההטטה וטוהההההההטטוהט וחה המואה טוחה וה . ...הר רוטורה 


והמשוררים בזמנינו ‏ רעים והטאים לר', 
חיכול נובל לאמר נם עליהם כי פיות של 
ההזנים מצופים זהב ? ופיחם של המשוררים 
מצופים כסף? כמה נבלות וליצנות מדברים 
כל היום, וגם בתוך התפילה (כשהעם 
אומרים: פיוטים):לא ישמורו עצמם מחטוא 
בלשונם ועליהם נוכל לאמר אבינו מלכנו 
שתום פיות משטיננו ומקטרגנו.+.+.:.... 

בדרך צהות אמרתי מדוע כל השמנה 
נשרה השיין אומר בקול רםו ורי שפתי 
תפתה אומר בלהש שלא ישמעו חקהל 
סביבותיו+ יען כי חשייץ בוש יבוש להשמיע 
זאת לאחרים, משל למה הדבר דומה לגנב 
אשר שבר בלילה מנעול ודלת וננב כל דבר 
ויצא וחזר ‏ לביתו, ויהי בבוקר. הלך. וכא 
אצל הדלת העצמי וינקש על הדלת שירשהו 
הבעל לבא פנימה כי נגד חוקי דרך ארץ 


לכנוס בביתו של חבירו טרם שיבקש רשיוני. 
| | 
- וכן בדבר ה' ג"כ הוא ההזן, טרם התפילה 


פותח את פיו פעצמו ומוציא מפיו כל דכר 
משוקץ. ליצנות ונבלות שקר ולשון הרע, 
ואהר זה כשצריך להתפלל מבקש רשיזן 
מחקביה ואומר די שפתי תפתח. 

וכל זאת באתנו יען שעשינו העיקר 
לטפל והטפל לעיקר, העיקר הוא להתפלל 
והשירה ‏ והניגון הוא לפתוה לב להתפלל 
בכונה, והתלחבות ולעורר רוח אלקים אשר 
בו בהמתפלל, כמה שנאמר ויהי כנגן המנגן 
ותהי עליו רוח אלקים ואנהנו עושים לחיפך 
השירה והזמרה הוא' אצלנו עיקר והתפילה 
עשינו לטפילה, לא כן אנהנו אומרים בכל 
ערב שבת לכו נרננה לד' נריעה לצור ישענו 


היינו 


\ 


שלדאליקוש השקויקי יי קוריו קוק /רן 


א שו .ב גג טר שר רב .= 


חקר 


דרוש ד' לשירת חים 


דעת : 


מווווצהוווהההההההתווהההההההההוההההההההההוהוהההוההחר וההוהההההההההההההההההההההההההההההומוטההההההההההההההההההההההההההההההההההההההתהקמוהההההמהמתונ) מההנמהמהההההההההההמהחטמו כהההההחהההההההההוהההרההמהטחמטמם<. 


היינו לא נרנן לבני אדם שיהיה להם לעונג 
רק אך לדי נרנן, ועל איזה אופן היא הזמרה 
לדי? נקדמה פניו בתודה -- כי זה הוא העיקר 
להוחות לד' זהו ראשית דבר, ואהר כך 
בזטירות ‏ נריעה לו, ולמטרה זאת מקדימים 
אנחנו המקרא הזה שלא נשכה. כי העיקר 
היא התפלה והזמרה ל לה, וכן אמר 
נעים זמירות ‏ ישראל פיה) תבא 
לפניך תפילתי הטה אזנך לרנתי היינו ראשית 
היא התפלה ואהר כך הונה, וכטה אשר 
ינעו קדמונינו לתקן מעוות זה ולא יכולו כי 


(ההלות 


> | תיקנו לבתוב. על העמוד תיבת דע לפני מי 


אתה עוטד לדעתי היה ראוי להכתב זאת על 
מקומגת הבעיב למען. ידעו כי לא במקום 
התופת (אפערעהויז) הנם עומדים, כי %- ני 
שוכן מעונה הם עומרים לבקש על נפש 
ואל יאמר אדם כי מפריז אנכי - המדה 5 מר 
כו הבעיב מוברים: כי בבית משהק הם 


(טיאטערפ) כי חם ימחאו כף בבית הכנסת 
כמו בבתי תיאטראות, בעת אשר החן 
והמשוררים מרעישים אזני השוטעים בגיגון 
הדש ויפה, 

נשים דעתן קלות אמרו הזיל כאשר 
מרים | הנביאה 0 את התוף בידה 
והתהילה ‏ להכין עצמה לשיר ד' היו 
הנשים סוכרות כי זה היא ל או 0 
ותצאנה כל הנשים אהריח בתופים ובמחולוו 


כי על הבאל. או פיקניק נדרש ג"כ מחולות 
כנהוג ותען להם מרים. אחוותי! אל אל תרקדו 
פח כי זה אין דומה לזמרת 


מצרים 


- כ ב ישורו לד' 


0 כ 


ה הוא לפני ₪ אלקינו נילו -ו%-- 


וו=ה הזת = עווו 


אחיותי, הזמדה הזאת איננה כשירת מצדים, 
אלא שירח חדשה היא שבחו נאולים לד'. 
וזהו כונת הכתובים האלו נ'כ וביום 


במושדכם 


ם ובטוע ובראשי | הדש: 


בחצוצרות על עולותיכם יש יריו 


1 -|עי / וא? |-וו 
... ₪9 - 8% . ..י 
שלמכם -- שמצות היום בהצוצרות יען שימי 


שמחה הם, וחלולה תוכלו לשכח כי בבית 
די אתם עומדים ולפניו יתברך אתם שופכים 


שיהכם 


כו (בי תויחול יהויז) 
%- = עו ו3! 


אתם יושבים לכן מוהיר אותם ואומר והיו 
לכם לזכרון לפני די אלקיכם. היינו כל אהד 
יזהור = ויזכיר להבירו ‏ כי השירה' הזאת 


/- ו ₪ 
הוא לפני ד' לקלות 


1 ותדמו ב נפשכם 


לבל תביאה חלילה 


ראש. 
וחדבר הזה העצמי היה כאשר הכינם 
משה רוענו לשיר ולזמר שירת הים היו 


היהידים והנכהרים יודעים מחות הזטרה. כי 
זמרת יה היא, אמנם היו כאלה אשר 
חשבו כי הזמרה הזאת היא כמו זמרת 
מצרים ‏ במחולות וריקודין ואנשים ונשים 
יחד, לכן ויאמרו לאמר היינו טרם התהילו 
לזמר הזכירו זה את זה' כי השירה הזאת 
היא לדי, וצריכים להיות | נשים להוד 
ואנשים | להוד, | כמו שמבואר שמריס 
לקחה את התוף בידה ותצאנה כל הנשים 
אהריה ושרו במקום מיוהד ‏ וק להס 
נשים, ואנשים במקום מיוהד ‏ להם, בלא 
מחולות \ ורקודין, ‏ וכן נשיר שירה כזאת 
בְשוב ד את שיבת ציון ביב אמן ואמן : 
דרוש 


סח 


חקר 


דרוש ח' לשירת הים 


רעת 


ומוההההההההתהשהווההווווהאוהוווווופההפווהההטההההההטהוהוהההההההחו הכוה הההווה וח ו ור וו 


דרוש ה' לשירת הים, 


אשירה לד' כי גאה נאה סוס ורוכבו רמה בים. 
האזינה עמי תורתי (תחלות עיה! 


במה נהלקה שירה הזאת. לד' ברוך 

משירה אשר שוררים -למצא חן בעיני 
בני אדם , מה בין זו לזו1 השירה אשר לר' 
היא כמעט בלא רנה ובלא קול צווהה; 
ורק התיבות | הם עקרי ותוכן 
המבטאות ממולאות במדות ודבקות בו ית', 
לא כן השיר אשר למצא חן בעיני אדם 
אינן מביטין כל כך על,התיבות ‏ רק אך 


יי -י\ר ון 


הוא 


השיר 


על הניג 
וכיון שכן לכאורה לפי פירוש הפשוט 

יש להקשות הכי נכבד שבה -כזה לפני 
יתברך שמו להפיל סוס ורוכבו בים? הלא 
ברוה פיו כל צבאי מעלה וצבא מטה לאפם 
המה? הכי נכבד בזה נדלותו יתברך% הלא 
אף קרוץ מהומר יבול לעשות מעשה 
כזאת, ועוד שנית הלא ידוע אשר אין רשות 
הלל אותו יתברך על דרך החיוב ‏ כיא על 
רך השלילי, כמובא בגמרא הקדושה ההוא 
דר' הנינא ואמר האל הגדול 

העזוז וכו' המתין לו עד שסיים/ כי 

סיים אמר לו סיימתא כוליה שבהיה דמרך? 
משל למה הדבר דומה לאחד שיש לו כלים 


ומקלסין אותו בשל כסף הלא 


דאתי קמיה 


"יהת 


5 ₪ 
הנבן ו 


, 
.ו %-- 
₪ ו!\- 


במקום שבהו אתה מוצא הפכו. 


-- %י- שו !ו 


וכן פירש האלשיך 


הקדוש המקרא 


כטוך באלים ד" היינו 


99-ה -י3\- % 
- 0 / זא , ימי 


אנהנו משבהים אותו על דרך השלילה 
בלשו מי כמוך, יען כי מי כמוך היינו 
לשבהך על דרך השלילה -- נאדר בקדש 
יכול היות עוד נאדר בלתי נבול - אבל 
ינורא תהלות עושה פלא', היינו נורא 
לשבחך על דרך החיוב שדבר פלא הזה 
עשית, יען כי ממעטים בכהך שהוא בלתי 
גבול, וכן על דרך זה אנחנו אומרים 
בתפילתנו האל הגדול (דער נרעסטער) 
הגבור (דער שמטארקסטער) וכן כולם, ואיכ 
איך אנו מרשים עצמנו לשבחו בדבר פרטי 
סוס ורוכבו רמה בים, אמנם לפי אשר 
נבאר אז דבר זה לא הוי שבהו יתברך רק 
ללמד את עצמנו במידת הגאוה למאפה. 

כאשר הוציא הקכיה את עמו 
ממצרים בכבוד גדול על אופן היותר. נעלה, 
כמו שתכתוב בעצמו מספר לנו -ואשא 
אתכם על כנפי נשרים" אז התהילה הנאוה 
להתנוסס בלבותם, והגאוה הלא היא ראש 
לכל המזיקים לזאת לעקור גנאוה הנשחתה 
ולבאר בזה פהיתותה אשר הקביה שונאה 
התהילו לשיר אדותה. 

זאת ידוע אשר הסוס בטבע להתגאות 


כאשר אנו רואים בעינינו בעת אשר נותנים . 
מתג ורפן מוורדא סומקא על צאורו יתנאה - 


וירקור, ומצרים כאשר היא מקום ארוות 
סופים 


חקר 


דרוש ה' לשירת חים 


דעת כט 


== 


סוסים כמו שידענו מתוהיק אשר אפרה 
למלך ישראל להרבות. לו פופים למען לא 
ישיב את חעם מצריטה וד' אמר לא תופיפון 
לשוב בדרך הזה עוד, מזה יש ראיה אשר 
המקום גרם לאנשי מצרים להיות גאים, וכל 
כך היו נפי רוח עד שפרעה עשה עצמו 
לאלוה שאמר לי יאורי ואני ‏ עשיתני, א'כ 
אם המצרי הבעל נאוה חיח רכב. על הסוס 
נקראו יחד -- גאה גאה (ושם הוא ולא פעל) 


6596 08 ופדה )0רס 


כמו הר ההר שהוא הר כפול והתחילו בזה 
לשבח את הבורא יתברך ואמרו אשירה לד' 
כי נאח נאה - הבעל נאוח הכפול ומנו! 
הוא פופ ורוכבו רמה בים, ויש לנו. יוצאי 
מצרים | להשליך שיקוצי הנאוח ולעקרה 
מלכותינו ‏ ולאחוז מידת. הקביה שכל מקום 
שאתה מוצא ענוותנותו. והוא הרהמן ירום 
קרננו בבא גואלנו ב"ב אמן ואמן. 


(דרוש על המקרא. עזי וזמרת וכו' תמצא 
לחורש אלול ע"ש). 


בררדש-- 


דרוש ו לשירת הים : 


- זה אלי ואנוהו -- 
הטו אזנכם לאמרי פי לת עי0 


כאשר הוציא הקב"ח את עמו ממצרים 
הזהירם ואמר וידעתם כי אני די אלקיכם, 
ועוד מצינו שמזהירם לשמור את כבוד עצמם 
ואמר ונתנך ד' לראש והיית למעלה ולא 
תרד מטה, וזה תלוי בזה כיון שהקב"ה 
הרשה אותנו לשאת את שמו הקדוש עלינו 
להיות נקראים ‏ -עם ד" צריכים אנהנו 
להזהר ‏ להיות | נככדים, וכיון שכן צריכים 
אנחנו להזהר מאד במדת הענוות שלא 
תגיע חלילה למדרגת בזיון ‏ ושפלות שלא 
נחלל שם ד' ברוך הוא בזה. ועלינו להדבק 
בהקב"ה ובמידותיו כמבואר במאמר = ר' 
יוחנן כל מקום שאתה מוצא גדולתו של 
הקביה שם אתה מוצא ענוותנותו היינו 
הענווה שלו חוא עם נדולתו יחד, ואינו 
ננרע מגדולתו מאומה, וכן אנהנו מוכרחים 


לומר שהעניוות שלנו תהיח יחד עם גדולת 
(שטאלין) חלאוםו ואל יאמר האדם כי 
רצונו לוותר משלו: כי הכבוד של עצמו היה 
יכול לוותר ולא כשנושא עליו כבוד שמים, 
ולא יהית פזרן על רכוש אחרים, וכן אמ 
הקכיה על ידי משה נכיאו, ואשא. אתכם 
על כנפי נשרים ואביא אתכם אלי, וביון 
שקרבתי אתכם אלי - אני מזהיר אתכם 
ואתם תהיו לי ממלכת כהנים וגוי קדוש. 
וזהו משמעות הבתוב בפ' קדושים -- 
קדושים תהיו לאלקיכם -- יען כי קדוש אני 
ד' אלקיבם, ואתם נושאים את שמי עליכם, 
טוכרהים אתם לשמוו עצמכם להיות 
מכובדים, : וכן אנחנו אימרים בריבון של 
שבת ערבית, ונהיה מכובדים בעינך ובעיני 
כל רואינו כי אתה הוא מלך הכבוד, כי 
לך 


לך נאה כי לך יאה ועל שמירת הכבוד 
הזה נאמר ונבה לבו בדרכי ד', ואם 
הלילה אין אנחנו שומרים את כבודנו ומבזים 
את עצטנו טוב יותר - שנכהר 
אנהנו. 
ולטעס זה אמרו הזיל אם רואה אדם 

שיצרו מתנבר עליו ולא יכול לו ילבש 

טחורים ויתעטף שחורים ‏ ויעשה מה שלכו 
חפץ, לכאורה 5 בטח. נשאול בְשלמא 
ללבש שחורים | ולהתעטף שחורים ניהא 
ומובן, פן עייז ישבר לבו בקרבו ולא יהטא, 
אבל במקום שאין מכיוון לאיזה צורך ? 
אמנם היינו עצַת החז"ל כיון שאי אפשר לו 
לכבוש את יצרו, ישליך את בגדו עברים 
ממנו (שהיו ‏ מצויינים אז בבגדיהם) +וילך 
במקום שאין מכורין אותו ויכחד שם את 
שם עברי, ואז יהיה רק מוותר משלו ולא 
משל חקביה כו לא ישא אז שמו של 
הקביה עליו. 

ובזה אנהנו נבין את ההרדה אשר 

הרד מרדכי לצוות את אסתר לבלתי תניד 
את עמה ואת מולדתח, וכן שמרה אסתר 
כמבואר אין אסקר מנדת את עמה ואת 
מולדתח כי מרדכי ציוה עליה אשר לא 
תגיד, מדוע1 אמנף לפ דברינו מובן. יען 
כי נלקהה אסתר לגוי, טוב יותר שלא תשא 
עליח שם ד' יען כי בבית אהשורש תהיה 
מוכרחת ‏ לצדד דבריםָ הנונעים לדת, טוב 
יור שתכהד את עמה ואת מולדתה, 
ידעתם מכבר כו לא 
להגיד תורה בְּונתי כי אם לאמרים טטרתי, 
כֶן גם היום את דברי תורה אשר חקדמתו 


כי עברים 


-אי ורשי 5-ה 
אה על .+ יו 


דרוש ו לשירת הים 


דעת 


בנושא הדדוש אל האמרים שמתי מרכזי, 
אתם הולבים בערכאות של עכו"ם לדוןי-- 
ולראבון לבנו כל: הבא על פתהי בתי דינין 
שלהם ראשית דבר, היא השבועה, דעו אהי 
כי שבועת הערכאות היא שבועה המורה 
ואל ישיא אתכם היצר כי יען שאין אתם 
אומרים כלל לכן מותר לכם לשבוע! ככר 
חראח לנו אבינו אברחס כי שבועח זו חיא 
שבועה טמש בְּאמרו הרימותי ידי לאל עליוןו 
עו אחי כי מבואר בשולחן ערוך חושן 
הטשפט שישמור אדם עצמו לשבוע. אף 
על אמת ודבר. זה לא זר אתכם, כי נטנעין 
ביוראפ משבועח אף נגד הפסד אלפים ומַגודל 
איפור ‏ שבועה יזירו עצמם, ואתם" בפה 
חולכים לישבע שבועה אף על תביעה קטנה 
שבקטנות, ומה אתם עושים 3 אתם מראים 
בבית המשפט כי יהודים אתם בזה אשף 
אתם לובשים מַגבעת על ראשיכם. אתם 
סוברים כי ‏ עי"ז מקדשים אתם שם שמים, 
בהואותכם | כי יהודים | אתם | ואק 
אתם בושים בהתכם, לא! לא! אהי, 
אם חזות פניכם לא יודיע כי עברים אתם 
טוב וותר. הוה, כי תכחדו בבית המשפט כי 
עברים את מלהלל שם שמים ברבים, למה 
יאמרו חגוים ראו את עס אלקי אברהם בעד 
שקל וחצי נשבע באלקיו! ואל תשכהו 
אהי כי נוליתו רק" טפח בענין. זה וכיסיתי 
טפחיים מפנו טעס ידוע ......20. ומה 
עמקו ברו הקב'ה גס הנגלות לנו, באמרן 
ותברך לא תשא את שם ד' אלקיך לשוא", 
אם תפנה לשוא טוב יותר שלא תשא את 
שמי מי עלוך ודבר זה רמז אצל שבועה. 
קדושים 


. 
. 
. 
3 


] 


חקר 


דרוש ו' לשירת ‏ הים 


דעת ‏ - ש 


קדושים תהיו לאלקיכם 


(מדרש) פרשה זו בהקהל נאמרה. 


אנחנו מוצאים בעת אשר הקביה דבר 
עם' אברהם לא אמר אנכי אלקיך 
וכשדבר עם יצהק אמר אנכי אלקי אברהם 
אביך ולא אמר ג"כ אלקיך, כשדבר עם יעקב 
אמר אנכי | אלקי אברהם אביך ואלקי 
יצחק וכן במשח ג"כ לא נאמר אנכי אלקיך, 
ופירש רשיי זיל בכל אילו המקומות יען 
שאין הקב"ה מיחד שמו על הצדיקים בהייהם 
משום שנאמר הן בקדושיו לא יאמין מלבד 
ביצהק, יען שהיה סומא והרי הוא כמת 
שפפק יצרו ממנו. : 

ועתח התבוננו נא אחי ! הקב"ת לא 
יחד שמו. על. צדיקי עליון יען שלא. יאמין 
גם בם פן. ואולי ירשיעו את עצמם ויהללו 
שמו הקדוש, וא"כ קשה איך יחד שמו 
הקדוש עלינו בחיינו בעמדנו על חר סיני 
באמרו אנכי ד' אלקיך? מוכרהים אנחנו 
לאמר דהיא היא יען שיהד חקביה את 
שמו עלינו זח: הדבר העצמי יכריה אותנו 
לילך בדרך הנרצה לפניו יתברך, ‏ כדי שלא 
'יפול תוארו ‏ יתברך כי הוא נצה ותוארו 
נצה, אמנם כעת יקשה הלא הבחירה צריכה 
להיות חפשית - יפול שכר ועונש + אכן 
זה לא קשח מעיקרא, ליהיד אינו מיחד שמו 
עליו . יען שתוארו לא יכריח בחירתו של 
האדם, לא כן להעם כולו אי אפשר שכ 
העם ירשיעו עצמם לחלל כבוד שמים עליהם 
ולא ישאר אף אחד מכל ששים רבוא 
מקדש "שם ‏ שמים שלא יאמר ‏ עליו . ברוך 


אלקי פלוני ובפרט כמאמרם ז'ל, שאי אפשר 
שלא יהיה ‏ מספר ‏ ידוע צדיקים בכל. דור 
ודור; ותמיד יהיה שמו מקודש עליהם ולא 
יפול תוארו של הקכ"ה אף שהבחירה חפשית 
תהיה, ובזה שהקביה ‏ אמר אנכי ‏ די אלקיך 
במעמד חר סיני כרת ברית עמנו שלא יניח 
כל ישראל להיות משוקעים ומעורבים בתוך 
האומות, דאם יהיו כ חייבים על מי 
וחול שם ד'? והוא נצה ותוארו צריך להיות 
נצח אחר שיצא מפיו כביכול *אנכי די 
קיך * בנתינת חתורח. ובזה נוכל לתת 
זעם מה שאנהנו אומרים טרם עשות. כל 
מצוה לשם יהוד קודשא בריך חוא, היינו 
אנחנו עושים את מצות חקב"ה כדי שיתקיים 
יחוד שמו | הקדוש עלינו | באמרו אנכי 
ד' אלקיך. | 
ובזח. מבינים אנחנו מח שאמר חקכית 
למשה כאשר שאל יהנה אנכי בא אל בני 
ישראל ואמרתי להם אלקי אבותיכם שלחני 
אליכם ואמרו לי מה שמו מה אומר אליהם, 
ויאמר אלקים אל משה אחיה אשר אהיה, 
ויאמר עוד אלקים אל משה כה תאמר אל 
בני ישראל ד' אלקי אבותיכם אלקי אברהם 


8 יצחק ואלקי יעקב שלחני אליכם זה 


מי ל וזה זברי.. לדור: הור" -- 0 
מחוסר הבגה ‏ מה הוסיף. באמירה זו השנית 
יותר מאמירה שלפניח: אמנם לפי דברינו 
מוכן והכל כמעט אמירח אהת ; מראשית 
אמר לו שיאמר אחיה אשר אהיה שלחני 

בל 


היינו שמו של הקכ"ה נצהו וגם תואריו 
ואחר אטירה זו אמר לו שיאמר 
אלקי אבותיכם 0 אברהם ואלקי יצחק 

זה שמי 


נצחים, 


ואלקי יעקב שלהני אליכם, כי 


0 וזה זכרי היינו התואר לדור דור, 
ישאר לדור דור, יען כי כבר עמדו בנסיונם 
מתו על יחוד שמו. 

וזה אשר לפנינו בהבנת המאמר הזה 


החזיל ‏ בעלי המדרש המה ראו כן 
על המקרא הזה קדושים תהיו. כי 
קדוש אנו ד' אלקיבם איך יחד שמו. עליהם 
בעודם בהיים היותם הלא גם בקדושיו לא 
יאמין ואין מיחד שמו גם עליהם בהייהם ? 
לכן אמרו פרשה זו בהקהל נאמרה היינו 
לכל העם כולם, ולכולם מייחד שמו הקדוש 
עלְיָהם דאי אפשר שלא יהיו אחדים צדיקים 
ובזה ניחא גם ראשית הכתוב דבר אל כל 
עדת בני ישראל, מדוע דקדק אל כל עדת + 
היינו | כיון שהיה צריך למ להם דברי 
הקביה בלשון אני די אלקיכם מוכרה הוא 
לדבר אל כל העדה היינו בהקהל = כנ"ל. 
וזה שאנהנו מתפאוים ואומטרים אתה 
בהרתנו מכל העמים אהבת ורצית בנו וכו' 
שמך הגדול והקדוש עלינו קראת היינו 
בעת קדשתנו במצותיך יחדת. עלינו את 
שמך לאמד אנכי די אלקיך. 


דהנה 


-תררי ו 


דרוש ו' לשירת הים 


דעת 


אהי ורעי התבוננו הקכ"ה ‏ יהד שמו 
עלינו מה שלא יהד על אבותינו הן אמת 
שבטוה הוא שלא יפול תוארו. יען שאמר 
בהקהל, אבל אנחנו מצדנו איך ‏ מרשים 
אנחנו לאמר בתפילתנו ובברכתנו תיבת 
אלקינו, ועוד יותר מרשים אנהנו את עצמנו 
לאמר יהי רצון מלפניך ד' אלקי בפרטות ? 
הלא כל אחד צריך לראות את עצמו שיהיה 
ראוי לתת | את שמו הקדוש עליו, הביטו 
ראו מה שאמר. הנביא בשמו של הקביחי 
כל הנקרא בשמי ולכבודי - היינו מיחד את 
שמו עליו ומכובד הוא בכל הנהגותיו אשר 
מכיא ‏ כבוד ‏ לשמי, בראתיו יצרתיו אף 
עשיתיו, היינו שוה לפני שבראתיו, לא כן 
הנקרא ‏ בשמי ולא לכבודי, | כי אם מהלל 
את שמי ראוי היה שלא נברא. 
וזה אשר אבותינו אמרו בשירת חים 
ניכ - יזה אלי ואנוהו" אנהנו מקבלים שם 
די עלונו לאמר זה אלי - ואנוהו -- היינו 
מקבלים אנחנו עלינו להיות נאים במעשינו 
להביא כבוד לשמו הגדול והקדוש שנקרא 
עלינו. אנהנו מקווים לביאת הנואל שיהיה 
כסאו שלם ושמו שלם ביום ההוא יהיה די 
אחד מיוחד אמן ואמן. 


על ,אלקי אבי וארוממנהו" הסְצא דרוש בּחלק 
ראשון דרוש די לפ' נח עיש. 


דרוש ז לפ' שירה : 
ד' איש מלחמה ד' שמו מרכבות פרעה וחילו ירה בים 
ומבהר שלישיו טובעו בים סוף. 


האזינה עמי תורתי (תחלות עיה) 


מן המיסר גוכל להכיר את המתיסר; 


אם אנחנו רואים אחד מרים ידו על זולתו 
להכותו 


חקר 


לכותו בשבט עברתו, כחץ מקשת ירים את 
ידו ובלי מתינות יפיל את ידו להכותו, אות 
היא כי הנלקה הוא ‏ איש נכרי ונוקם | את 
קמתו ממנו, אמנם אם רואים אנחנו כי 
קשה על המכה להרים את ידו ובעצלתים 
יניח את ידו להכותו, אות היא כי הנלקה 
הוא בנו ורגש רחמים מכאיב לב האב, אך 
משובת בנו יכריחנו להרים שבטו עליו ובכל 
מכה אשר. יריד עליו הוא מצפה לאמרי פיו 
כי לא יחטא עוד ויניחו מלהכותו. 

נם אם נראה איש רין אחרי רופא 
במחירות נפלאה למען יחוש לרפאות את 
החולה המוטל בביתו על ערש דווי אות 
היא כי החולה הוא בנו של חרץ ולבעבור 
כי נכמרו רחמיו על החולה ירוץ בכל. עוז 
לההיש עזרה לן, אמנם אם נראה איש 
הולך אט בלי התפעלות אהרי הרופא וגס 
יעמוד לפרקים לדבו עם איש אשר יפגע 
בדרך בעניפי מסחרו, אות היא כי הצריך 
לרפואה הוא איש נכרי ויהסר לו אהבה 
שבעית * אלין. להיות \ נתפעל. כ"ב בבקשת 
מזוו למהר דרכו ורק מנדבת לבו ישתדל 
לרפאותן. 

[בר זת" נוכל ללמוד מרהמיו של 
הקביה אשר חוא אב לכל מין אנושי ולכל 
הטבעים הנמצאים במרהכי הבריאה כמאמר 
הזל מדה טובה מרובה ממדת. פורעניות 
כשחוא מים": את האדם היא במתינת רב 
באריכת אפיים לבלי עשות כלה ואין פונע 
| בנפשות. תחילה, ‏ יען כי צער האדם נוגע 
כבוכול לו באמרם זיל קלני מראשי קלני 
מזרועי והן יפעיל אל פעמיים ושלש אולי 

)10( 


דרוש לפרשת 


יתרו 


דעת עִ 


ישוב אולי יתנהם | מדרכו > הרעה 
ורפא לו. 
וכאשר ייטיב עם האדם להננו בהסד 

ולפקדו ברהמים אז התשועה תבא לאדם 
במהירות ולא במתינות, מזה נראה בעין כי 
אב הוא לנו וכאב את. בנו ירצה = וייטיב 
לו במהירות ‏ בלי שום מתינות וכמו שכתוב 
בפרשת ראה, ראה אנכי נותן לפניכם היום 
ברכה וקללה את הברכה אשר תשמעון, אז 
תומ"י אתן לכם את הברכה אף ע 
לבד ובקללה כתיב אם לא תשמעון וסרתם 
ז" החרך: ללכת ‏ וכו \אז \ אהיה מוכרה 
להלקותיך ועתה הכינו לכם אחי לראות 
פלאים מדברי תורתינו חקדושח. 

(בפי בא) וד' נהג רוח קדים בארץ כל היום 
וכל הלילה. 

הבוקר חיה ורוה הקדים נשא את הארבה. 

עוד שם ויהפוך ד' רוח ים חזק 
וישא את הארבה ויתקעחו ימה סוף. 

(נפ' בשלה) וו משה את ידו על הים 
ויולך הי את הים ברוח קדים עזה כל הלילה. 

את אשר אנחנו מדקדקים במקראות 

הללו חוא מדוע כאשר הביא הוא. יתברך 
את הארבה על פרעה ועל מצרים 
וד' נהג רוה קדים משמעו רוח טבעי אף 
לא מעט יותר מן הרגילות במשך כיד שעות 
הביא את הארבה וכאשר הופסר הארבה 
כתיב ויהפוך ד' רוח ים הזק מאד עד לקצה 
החיזוק, ‏ וישא את הארבה תיכף ומיד, 
בקריעת ים סוף לגזרים כתיב ויולך די את 


ושב 


-וו. %%%- 
השמיעה 


מאד 


התור 


-ו3- 


הים ברוח קדים עזה, אשר הוא. אמצעי בין 


טבעי ובין חזק. מאד ובמשך לילה נעשה 


הדבר 


עד חקר 


דרוש ז' לשירת הים 


דעת 


המאה הההההההההההההההההההההההההההההההההההההה'')).)..הההההמהההההההנהה= וק ה-ריכ ויו 


שהם "ב שעות לעת הזאת. בי אז 


=ו 


היום | והלילה שווים, ‏ מה יורה השתנות 
האלה אשר בנפלאותיו נחזה. 
הוא הדבר אשר דבונו | לעיל בעת 


אשר הביא הארבה על מצרים ליסרם בשבט 
מוסרי התנהל לאטו, לא ברעש אף ובקצף 
המה ולא בשבט חובלים כ"א על ידי 
טבעי ובעצלתים אולי בתוך זה הזמן ישוב 
וינהמו אולי יכנע לבבם. הערל לשמוע בקול 
דברו לשלוה הרצוצים הפשי, אז לא ב 
המת ד' אך רוח תנחומים תעבור לפניו 
יתברך ויסור ממנו חרון אף וכעם כאב 
המרים שבטו ליסר את בנו לא ימהר. ולא 
העבירו על גו בנו כ"א יהכה אולי 
כי לא יוסיף עוד להדאיב לב אביו 
אז יהשוך שבטו ממנו: וכאשר שמו פניהם 
- כ לבלתי שמוע לקול דבריו אז ההכרה 
| להראות נפלאותיו בשדה צוען לתת 
ל יבולם ולארבה יניעם, ‏ ולכן שלה 
רוח קדים טבעי ויגע הרוח כ"ד שעות להביא 


.. 
יהיש 


יבטיה 


את הארבה. 
אשר הרגישו כאבם ונכנעו לפניו 

יתברך 5 הנינה | מפניו לבל = יוסיפו 
לדאבה עוד, אז הפך רוח ים, לא כהרוח 
הקדים הראשון שהיה רוח טבעי, אלא חזק 
מאד היה הרוה הזה ובלי המשך זמן שתהא 

קעהו ים סוף מקום הקרוב יותר 
עברה בו ואיננו, יען כי אב הוא אף 


ראוי לציין 
ורוח 


שרעים היו בניו: הם. 
כאשר בני ישראל באו לים סוף 


ומצרים רודפים אחריהם ואין דרך לנטות 
ימין ושמאל ונדרש להטביע את מצרים בים 


סוף ולעשות דרך לישראל בטי חים לילך 
הלאח, ושניהם ע'י הרוה בפעם אהת, ואז 
נפגש יחד הרהטים והרוגז, רהמים לישראל 
להלצם מן המצר והרונז 2 להטביעם 
במי נאו, הרונז יבקש דרכו ברוח הטבעי 
המשך זמן כיד | שעות, לעומתו יעמוד 
הרהמים לבקש הצלח ברוה הזק טאד תיכף 
בלי המשך. זמן בלל ואיך יצא לפועל 
מעשה אהת דסתרי אהדדי משני הצדרים ? 
אז בהכרה היה להתמזג יהד החמלה והכעם 
ולעשות פשרה ביניהן מחצית ‏ על צד זה 
וטהציתו על צד שני לזאת היה ההכרה 
להביא רוה קדים עזה שהוא אמצעי בין 
רוח. טבעי ובין חזק מאד, וכל הלילח על 
המשך י"בשעות שהוא פשר בשני הדברים 
ברוח ובזמן, ועיין בספר מלאכת מהשבת 
אשר להנאון רימ חפיץ האיטאלקי שעורר 
על שלשה מקראות הללו על שינוייהם, והלך 
לתרין באופן אחר והאמת יורה דרכו. 

ועתה נבא לנושא הדרוש בפרשת 
חשירה ונראה גם בקריאת ים סוף הראה ה' 
ית' רהמיו ‏ על מעשיו ללחום את מצרים 
מלחמה טבעית כמלחמת. איש מול איש, 
לא כפי יבולתו יתברך אשר אם! היה מצוה 
על היסודות שנתמזגו בם לקיומם ואמר 
הפרדו! אז יחד על עפר נחתו ורוה אין 
בהם, אך ברחמיו העצומים נלהם אתם 
מלהמת איש כידוע בתכסיסי מלחמה אשר 
המורים ‏ ישימו | מטרתם על שר הצבא 
להמטיר על מרכזו אש וגפרית אולי יפגעהו 
כדור הממית ובנפלו יפרדו הילו ואיש אל 
עבר פניו ינוסון, וגם לבלי תותח יארבו 

לקחת 


ו בי 


חקר 
= 
לקחת שבי ממהנה האויב, כמו כן עשה 
יתברך את מלהמתו עם מצרים לאט לאט 
כדרך מלהמות אנשים, אולי ישובו אהור 
וינחמו ממעשיהם לרדום עם ישראל, ראש 
מעשהו היה להשליך ו מרכבותם 
(לפי סיפורי דברי חימים היו בין עם מצרים 
מרכבות לכלי משהית כמו תותח בימים 
ההם/ בהיותן מלאין סכינים תכופים בתוך 
אופנים, ובבא המרכבה בתוך הקרב בין 
מחנה האויב ירעידו הגלגלים וירעשו האופנים 
לעומתם ויתהפכו להט הככינים לעשות 
הונ בצָבא מהנה האויב), ושנית לאבד 


+49 06 ₪ עד 


דרוש לפרשת | יתרו 


עת 


דעת 


את שרי צבאם וזהו שאמר הכתוב בשירת: 


ד' איש מלהמה הוא יתברך להם אתם 
מלחמת איש אף כי , שמו ובעל היכולת 
הוא להפכם כמו רגע ובכל זאת נהגם במלה 


. תנהנם במלהמז ה 
אתם כמו במלחמת. איש, ראשית מרכבות 


=-=1 


פרעה והילו ירה בים, היינו הכלי תותה 
של פרעה וחילו, ואהר זה ומבחר שלישיו 
טוכעו בים סוף היינו שרי צבאם (כפירש 


רשיו על ושלישים כולו 


שליש ע"ש) יען שהוא 


2% נברא ועושה כדרך אב המרחם, 
והגנו מהכים לרחמי הקכיה ‏ שהיש יביא 


נואלנו ב"יב אמן ואמן. 


דרוש לפ' יתרו : 


ויזבח יתרו 1 משה עולה וזבחים לאלקים ויבא 7 


וכל זכני ישרא? ל לאכל לחם עם חותן 
שפום את העם מן 


ויהי ממחרת וישב משה 


משה לפני אלקים 
ער 9 לרב, 


הרופר 


הכוקר 


הטו אזנכם לאמרי פי 0 ע'ה) 


בתוכחת משנה תורה כתיב ‏ יוהיית 
משונע ממראה עיניך אשר הראה" לכאורה 


יש לשאול ע קללה זאת הלא מתי ורגיש 
האדם בצרת נפשו? הלא רק בעת שהוא 


בדעת ‏ צלולה, לא כן אם הוא משונע 
וממווף אז לא יניש כל המאורעות 
המתרנשות ‏ עליו, כנודע על פי הנסין 
היומי אשר איש המשונע - תאונן על 
= נורלו כי מר ובצרתו לו 6 צר, וכמאמרם ז'ל 
אין שוטה מרניש, אם כן אהר ב הצרות 


המנויות בתוכהה נחשבת המשוגעת לברכה 
כי לא ירניש אז את מרירות לבו וצרת 
נפשו כי המשונע והסר דעה כישן דמי. 

לכן ההכרה יאלצנו לומר אשר 
מדובר מאיש אשר. יודע בעצמו כי משונע 
הוא בכל זאת הוא משתנע, זאת היא באמת 
נהשבת לקללה הפוך מכל המש אשר 
כל 0 הוא שאינם יודעים כי משוגעים 
הם, ומעשיהם נכונים בעיניהם וראיה לזה 
אשד אין משונע בעולם אשר יכה את 


יויי 
שן 


פת 


וגעים 


ויייה.. 


עצמ 


חקר 


ויר ריר 7 וויי 
קן =₪ו!. ;| 


שזאת נם המשונע יודע 
עצמו, והמשונע 
ישר הוא, 


ששגעון 
אינו עושה רק דבר אשר 
מהם אוולת חמשונעת | בעת 
כי מעשיהם מעשה משונע 
הם, התוכחה = יוהיית | משונע 
ממראה עיניך אשר תראה" כלומר המשוגעת 

הזה תהיה מדברים כאלה אשר אתה רואה 
כי משוגע הוא, תראח בעיניך אשר משוגע 


הוא להכות את 


בעיניו 


ורק אז פר 


.. =י%ווורר, 
אשר כזן נישים 


וזהו כונת 


הנך ואף על פי כן תהיהח. משונע, וזהו 
משונע המכה את עצמו וכללה .נמרצת 
הוא. 


והנה אף שקללת התוכחה נקראת 

בקול נמוך, אבל מקויימת היא 
בזמנים הללו בקול רם! נהזי אנן, מי הוא 
המהוייב לסקל אבני נגף וצורי מכשול מדרך 
הטוגיל אל שמירת הדת ויהדות, הרב 
ומורה העדה! עליו ההיוב להרים מכשול 
מדרך הדת מדוע+ כי ממנה תוצאות חיים 
לו ולזרעו, לכל הפהות בירא דשתית. מינה 
מיה אל תזרוק בה אבן..... ובכל זאת תהת 
שהיה להם לרבנים לגדור נדר הדת ולבצר 
עמודיה לבל יפילו למען לא יכזבו מימיה 
ולא ייבש מקורה עושה הוא להיפך הוא 
יבקש עצות איך לפרויץ הומת הדת לנתוש 
לנתוקע [מודיה; מי המה המהרכים המחבלים 
כרם ד' צבאות בארצנו החדשה הזאת, 
הרבנים הרעפארמים, מדוע עשו ככת, הלא 
בזה הם מהרפים מצב הרבנות פת. הלא 
רואים אנחנו קהילות ‏ הסכימו 
שלא לכהת עוד רב+ באמרם למה לנו 


ריצויירי 
בביבו 


רה 


=-ויר 
וו- 
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לקהת רב ולשלם הון רב, הלא לדבר בעניני 


דרוש לפרשת 


:טנב 


יק 


דעת 


פוליטיק ודבר אנושיות ‏ יש לנו עורכי דין 
אשר למדו לדבר יותר טוב מהם, ואם 
לעורר העם לצדקה גם נשינו יטיפו לנו 
כמוהם ועור יתרון להן שמדברות ע"מ שלא 
לקבל פרס, וכמה ו בהרו כבר ‏ אשה 
מלומדת לדבר וחיא משמעת את דבריה בכל 
שבת ולזה עשו--הרע--בנים--הרעפארמים 
ככה % לקיים מה שנאמר בתוכחהי יוהיות 
משונע ממראה עיניך אשר הראה" וואה 
כי משוגע הוא ושנעון מעשהו, ובכל זאת 
משוגע הוא ואת עצמו יכה! 

מי הוא עוד הראוי. לעמור. בפרץ 
הומת הדת החזן ! יען מה? ממנה להמו 
ממנה יונו פשתו וצמרו ממנה ינדל בניו ; 
יתור נא | לראות במהנות : מחרטו. חחת 
החדשים (רעדיקאל רעפארים) הנמצא שם 
בבתי כנסיותיהם הזן ? הלא היה להם 
לההזנים לפאר ולרומם את מנהני היהודים 
בדת כאבותיהם, יען כי כל מה שיחזקו 
את הדת יבנו את אומנות חחזנות על ידי 
זה ! בכל זאת רואים אנחנו את ההיפוך 
מי הוא הראשון המלעיג לכל מנהגי יהדות ? 
החזן--והוא ‏ ישמור את צעדי קהילתם פן 
ואולי יקרה מקרה לא טהור, מריבה קטנה 
בין שני חברים, ינדיל רעתם ויתאר פני כל 
היהודים בצבעים נוראים במכתבי עתים 
לההשיך שמם בתבל הלא בעצמו יודע היטב 
אשר זמרת הנעריצך בפלסול קדוש קדוש 
הוא רק מנהג ישן נושן, והרעפארמים חיש 
מחר מנהג ישן מפני הדש יוציאו: ולמה 
יעשה החזן זר מעשהו לפאר א 
ולבזות | מנהנים שלנו ה ע'י מ'ע על 
סדרי 


הרעפארמים > 


הקר 


סדרי דת אבותינו הלא את עצמו יכה 
במהתליו+ לקיים מה שנאמר בתובחה וחיית 
משונע ממראה עיניך אשר תראה, רואה 
כ להבות את עצמו הוא שנעון נדול, ובכל 
זאת מכה את עצמו ! 

עוד מי המה אשר צריכים להיות 


אוהבים נאמנים ונותנים יד לתמוך את ידי 


חרב במתא ולאמר לו יישר לפעלו טבא 
אשר. בעניני הכשרות, השוהטים והמוכרי 
בשר כשר! יען כי זאת היא מקור מהיתם, 
וכל מה שיתרבו - עניני השהיטה 
והכשרות | תתעלה פרנסתם מעלה מעלה, 


בכל זאת רואים אנהנו להיפך מי המה 
הראשונים | להצית אש מדנים במטה 
הענרים על הרב 1 מי הסה הראשונים 
לחחום כל תקוני בשר 
והמוכרי ב? זאת הלא 


שר .וה ו ! המדוע יויוו9ר 


כשו עשו 
את להמם ישהיתו ‏ % לקיים מה שנאמר 
בתובחה : והיית משוגע ממראה עיניך אשר 
תראה", אף שתראה כי משוגע הנך, ובכיז 


תהי' משוגע והוא המשונע המכה את עצמו !. 
מי הוא המחוייב לזעוק המס על שבר 
בת עמנו בשברם כל משען הנוגע לשמירת 


הדת ולעבודת ה' הלא ראשית ההיוב הוא 
על | עורכי כתבי"העת | בשפה הבלולה 
(זשארנאן) ! כי מה המה האדנים אשר 


כותלי המכתבי עתים לשפה הזאת נשען 
עליהם ?. המודעות מבשר כשר, שוהט, רב, 
הזן. יין כשר, מצה כשירה, ‏ בורית 
מקוה כתיקונה, אתרוגים מהודרים, = שרף 


של פסה, יין גפן של פסה, מודעות מבתי 


ויפ-ר- 
כשן רו 


דרוש לפרשת 


תרו דעת עז 


הכנסיות, מטיף, וכו' וכו' ובכלל מי חמה 


הקוראים במכתבי העתים היוצאים בשפה 
הזאת 4 הלא חמה רק היהודים המחזיקים 
ברת אבותינו, כי כל מי שנתרחק מן חת 
אבותיו יזרוק הלאה מ"ע הנ"ל, בכל זאת 


רואים אנהנו טי הם הרומפים תהת. כפו 

רגליהם כל דת היהדות + ומי המה הראשונים 
לבזות את היהודים האלה עם בתי מדרשיהם 
ורבניהם ומנהגיהם יחד 


לאור את מכה"ע השזארנאנים 1 חם מרכים 


מחלוקות בין לול יען כי כותכיהם הם 
נערים בוערים ם, - הבה יוהם המת שקרים אשר 
בדו מלבם, מטילים ארפ ושנאה. בין איש 
להבירו, בין קהלה להברתה, מחרפים ומגדפים 


את גדוליה, טורפים וחומסים רוה כל איש 


המחזיק בדתו, (בדרך צהות אמרתי לישר 
המיהת כל המפרשים בפסוק (פ' אחרי) 


== ==- 


ייושלו ה אותו על יד איש יעתי" המדבהת", מי 


הוא האיש עתי אשר על ידו ישולה השעיר 


לעזאזל ? אמנם כאשר אמרנו לעיל ניהא 


ומובן ; הנה הכהן סטך את ידיו על השעיר 
ונתן . 5 הטאות ועונות ופשעים של כל 
ו התבוננו אהי ! עונות ופשעים של 
כל ישראל ! 5 השעיר הקטן הזה ! והוא 
ישא את כולם אל ארץ נזירה: בדרכים 


כי מהחטאים 


מקולק כקלות מעוקמות 1, האפשר 
0 2 יפולו בדרך בטרם 
נדרש לשלוח 


איש המורגל לאמן את ידיו 


שיביאום אל 
אותו על ידי 
שלא 


לשמור 


יהסרון אף אחד מכל העבירות, ועורכי כה"ע 
המה אומנים וזריזים בדבר זה יען שכל 


מלאכתם 


שי הכר 


מלאכתם הוא לשמור שלא יחסר אף עבירה 
אהת קטנה מישראל . .. .. והם המה 
מכונים ‏ בשם איש עתי) ומדוע יעשו ככה 
הלא ממנו לשד הייתם + לקיים מה שנאמר 
בתוכחה והיית משוגע ממראה עיניך אשר 
תראה והוא משוגע המכה את עצמו. 

זכור הנני כד הוינא טליא היו מצהקים 
הנערים אז במשחק הנקרא ‏ יקדשיםיקלים, 


וכן היה דרך הצחוק חזה : יעטפו עיני 
נער אהד בטעטפה לבלי יכול הבט מתהת 


המסוה אשר על עיניו, ואת ראשו ירכינו 
על ברכי רעהו, ואחד מהנערים ינש אליו 
מאהוריו להכות על נבו מכה אהת. ומהר 
יסוג אחור להתערב בתוך יתר הילדים, אז 
ישא הנלקה עיניו להביט בפני כל הנערים 
הנאספים זאה"ז להכיר את מכהו וכן הלאה, 
היה שם אהד מן הנעוים אשר מזלו לא 
היה טוב במשחק הזה כי לא הכיר ‏ את 
מכהו בשום פעם, ויהי אז עלם אהד אשר 
ההצלהה חאירה לו פניה להכיר ‏ את מכהו 
בפעם הראשונה ולהראות באצבעו עליו כי 
זה הוא המכה. 

וישאל העלם הראשון את השני לאמר 
טאין לך לדעת להכיר בעינים ‏ סגורות את 
מכך יותר מכל בני גילך + הכי נביא הנך + 
ויען ויאמר לו : לא נביא ולא בן נביא אנכי 
רק סבת הענין אנידך ; בין הנערים האלה 
המשחקים אתנו בצהוק הזה נמצא אחד אשר 
נמלתי עמו תמיד רק מוב, כאשר קניתי 
מאומה נתתי לו חלק בראש, ממילא מובן על 
פי סדר הנהנת העולם מי ימהר עצמו להכני 
ומי ירים ידו להכות מכה רבה ואיוטה 


ו 


דרוש לפרשת 


יתרו 


דעת 


אם לא זה אשר גמלתי עמו תמיד רק טוב + 
ולפי מהירות ותוקפ ‏ ההכאה אוכל לדון מי 
הוא המכה אותי. 

כן אחי ורעי ! המשחק הנהוג בקדשים 
קלים כך הוא עם קדשי קדשים ג"כ % חדת 
הישראלית תכיר את מכיה אף בעינים 
סגורות, זה אשר הדת תאכילהו להם הוא 
הוא המכה אותה: טאין לה לדעת זה על נכון 3 
ממהירות ומהפלנת עוצם ההכאה | אם איש 
פרטי יחטא ויעשה עול אז אוי לו לבדו ? > 
אך אם יהטא איש לדתו אשר ממנה פרנסתו 
תבוא, אז הכאתו תכאיב את הדת יותר 
מהכאת איש פרטי, ונקיף דברי דוהע"ה : 
אוכל להמי הגדיל עלי עקב' ; האנשים אשר 
לחמם לא מאתי יבא להם לא יגדילו | עקב 
דחיפתם עלי בהוזק נמרץ כ"א לאט תנחת 
עלי חיצי זעמם, אבל אוכלי לחמי הם יגדילו 
עלי עקב פסיעתם להדוף אותי באומץ. כה, 
אך לא כן מהראוי להיות, כפי שכל בריא 
ולפי רוח | הדרך ארץ (כאראקטער) מהויב 
האיש האוכל לחמו מהדת להיות שומרת 
בכל כללותיה ופרטותיה. 

משח רבינו היה עובד את הקכ"ה 
עימ שלא לקבל פרס. כל חייו שם לאל, 
בלתי לה' לבדו ולקיים מצותיו היה כל חפצו, 
כמו שנאמר עליו יהכם לב יקה מצות, אך 
יען שלא יש דבר דלא רמיז באורייתא ותוה"ק 
היא האם לכל רוה דרך ארץ (כאראקטער) 
לכן מהפסוקים אשר הקדמנו למאמרינו ‏ זה 
נוכל לגלות אדר המליצה, למען יאיר לפנינו 
מצפון לימוד דרך ארץ הזה הנטמן בפסוקים 
הללו, ואלה המה: יויזבה יתרו הותן משה 

עולות 


5 


חקר דרוש לפרשת. יתרו דעת עס 


- ה 
עולות וזבהים לאלקים ויבא אהרן וכל זקני | עסקיו להכיר טובת חדת עליו לשמור אותה 
ישראל לאכל להם עם חותן משה לפני בכל מאמצי כחו ולהקדיש כל עתותיו לטובת 
אלקים" (יחד עם משה כפירוש רש"י) יהי | הדת. יאר ה' פניו אלינו לראות את האמת 
ממחרת וישב ‏ משה לשפוט את העם כמו שהוא ואז לא תצטיך החדת להיזוק 
==ולהזק בדק הדת-- מן הבוקר ועד הערב", = שלנו, וכן מקוים אנהנו שיהיה כן בקרוב 
היונו להשכיל אותנו ‏ שמי שאוכל להמו במהרה בימינו בבא גואלינו שתמלא הארין 
לפני אלקים מן שולהן ה' עליו לצדד את כל | דעה את ה' אמן ואמן. 


דרוש לפרשת משפטמים 


ויוראו את אלקי ישראל ותחת רגליו במעשה לבנת הספיר 
כעצם השמים לטוהר, ואל אצילי בני ישראל. לא שלה 
את ידו ויהזו את אלקים ויאכלו וישתו. 

מה שקשה לנו במקרא זה הוא : איך מתאים עם המקרא כי לא יראני האדם והי + 


הטו אזניכם לאמרי פי (תהלות עיה 
הידיעה והבינה הן הנה שתי אהיות | דבי ריי אם פנע בך וכו) ללמדם דעת, 
המשולבות ומצומדות יהד, ואם אין בינה ובבואם שם טועים הם וסוברים כי ללמד 
גם ידיעה אין כאן, בכל ידיעות האדם ישלח = את הכלל כולו הובאו, וע'י טעותם זה לוקהים 
תיכף בינתו לתייר כל סביבן אם הן בנויות | להם תיכף מקום בראש (אייבענאן) וקופצים 
על אדני האמת (לאניק) כי רוב הודיעות הן להיות לראשים, *והאינס ‏ יודעים שאינם 
+ | רק דמיונות וממקור אכזב סוצאן. יודעים" הללו סוברים שיודעים הכל, יודעים 
ראיתי בעלי ידיעות כאלה ורכים הם, | את רבונם, וטה הוא דורש מהם, יודעים 
[ = זהם מפוכנים לריעות בניי אדם, כי מלבד להנך בנים, יודעים בחוקי דרך ארץ, ויורעים 
שאונם יודעים מאומה, עוד אינם יודעים את התורה ג"כ, (והנני לספר לכם דבר 
שאונם יודעים ג"כ, וסוברים שיודעים הכל, = ששמעו אזני מפי איש אהד אשר לא קרא 
ומהרסים. עיץ | כל דבר טוב ומועיל, ‏ ולא שנה מעולם, אמנם הקביה עזרו בעשרת 
וחזבם מן הבוערים האלה נמצאים בבתי אלפים דאללאר וכן אמר שמעו נא אהי ! 
מחרשות שלנו, יען כי נצטוינו מפי חכמינו | נמרא שאני יודע לא לפלא לי, יען כי הלכתי 
זיל להמשיכם בבית המדרש (עייןפוכה תנא ‏ בהדר עד שמנה שנים, אמנם דקדוק שאני 

יודע 


5 חקר 
יודע אתמהה 6 . . . . והם ישהו את כל 
קדש עד לעפר, אנשים ישרים גרשו מהסתפה 
בנהלת ה' והכסילים הכיאו תהתם, את 
המוכיחים יצוו מה להטיף, ואת השיץ איך 
0 תקונים הם עושים לפי חקי דרך ארין, 
בעטיפת הראש, ואתנן 
ומהיר ה יביאו בית ה', ואוי לו לפלוני 
הטרשה עצמו להגיד את כסילותם בפניהם. 
שומו שמים! השערוריה הנעשה בבית 
ה' ע"ז תסמר שערות ראש כל שומע! 
אני הנכר ראו עיני אשר' עדת בישראל 
הוציאה את ספרי תורות מהיכל ה' למלטלם 
מבית לבית, יען כי פלונית הערלית הובאה 
בבית הכנסת 6 שיר ולרנן על פתקאות 
(טיקעטעם) ולחזק ע"י כסףפ זה בדקי בית 
הכנסת, והרב שצרח מר על נכלה הזאת 
הנעשית לנגד עיניו, הגיע תשובתו מאת 
המנהיגים שטוב לו לשתוק ולשמור להמו, 
מדבר ולאבד פרנסתו. 
מנהיגים הללו נתנו לי להבין מאטר 
חז"ל משא דומה מלאך הממונה - הרוהות 
דומה שמו, לכאורה מה נפקא לן מיניה, איך 
(שיר המעלות ל שמחת 


דרוש לפרשת 


משפטים 


דעת 


שנקרא המלאך הזה + אמנם כעת מוכן, 
כל רב ומוכיה בקהלה הוא מלאך הממונה 
על הרוחות, שליח הוא ממדום לישר. רוחות 
אנשים ‏ -דוטה שמו-- כי מנהיגי העיר 
מצוים עליו לידום, אמנם לא כן עמדי, | אף 
שמלאך הממונה על הרוחות אנכי, אבל לא 
דומה רק שמעון שמי, לא אפהור מאת 
הבורים הללו ואשמיע את נבלותם ואהפוך 
את שלית מנהיגים הללו על רוע פניהם, 
למען ידעו כי בורים הם ריקים מכל ‏ ידיעה, 
ואין בם כח להבין מה שהם רואים,"כמאמר 
הזיל  :‏ יאוי להם לבריות שרואים ואינם 
יודעים מה הם רואים', ראו כי מאספים כסף 
על ידי נשפי חשק לתכלית מטרה ידוע, ואון 
להם בינה בל בין מקום למקום ובין קדש 
לחול, ועל זה צרה מר ב; אמוין ההוזה 
שור קונהו וחמור אבוס בעליו ישראל לא ידע 
עמי לא התבונן", היינו אף במעט ידיעה 
שיש להם אינם זכולים לחתבו\) בה! ומה 

תועיל להם הידיעה ? דוד המלך ע"ה ספר 
מעלות ישראל, ואטר : 


7 דע 


י באומרים לי בית הי מ 


עומדות היו רם בשעריך ירושלם. ירושלם הכנויה 


כעיר שחוברה ל 
ערות לישראל 


שלשה כסאות ת (טשערש) ושנ שנן בעולם 


ואלו הן : כסא הכבוד? כסא דין, כסא 
הרחמים, בעיר המלוכה בהיכל מלך שם הוא 
מקום מעמד כסא הכבוד, בבית הכנסת 


וחדיו, ₪ 


שם עלו שבטים שבטי יה; 
0 לשם ה' כי שמה ישבו כסאות 
למשפט כסאות לבית דוד. 


אצל ארון הקדש שם מעמד של כפא הדין, 
בבית הנקבע להלק צדקה לעניים (רעליף) 
שם מעמדו של כסא הרחמים. 

והנה בארצות איראפי שם הכסאות 


ב 


חקר 


הללו עומדים על סדד נכון כל אהד על מקומו 
בשלום בלי שום מפניע, לא כן הוא פה 
בארצות חברית 


4-ו 
| !== 


פה 
גרשו את כסא 
ממקומו . . . ועל הכסא הזה נגזר קללתו 
של קין לחיות נע ונד. והנח פעם יבא בבית 
הכנפת וינרש את כסא הדין ממקומו מאצל 
ארון העדות, ופעם יבא בבית מחלקי צדקה 
ויגרש את כסא הרהמים ממקומל ..... 

וזה שהתהיל נעים זמירות ישראל 
לשבה את ירושלם ואומר : שמחתי באומרים 
לי בית ח' נלך, בעת אשר השמש קרא 
בבית ה' שמהתי, אבל מתי שמחתי + בעת 
עומדות היו רגלינו בשעריך ירושלם, והתחיל 
לספר בשבחה דירושלם -- ירושלם הבנויה 
(ולא ירושלם החרבה) היתח כעיר שהובוה לה 
יחדיו, הייני האחדות אשר בתוכה 
תטידית אשר לא התפרד ממנה כדבר המחובר 
אל דבר' בקשר הזק ואמיץ והראיח --ששם 
עלו שבטים-- (משבטים שונים) ומארצות 
שונות, ובאהבה וריעות היו כולם, יען ששם 
-=שבטי יה-- תחת דגל אחד (האררען) הזה 
אחדם ודבק את לבבם יהד זה לזה וזה היה 
עחות להם לישראל שכל מטרת. היכל. ה' 
בל תכלית התאספם שם היה רק --להודות 
לשם ה'-- ולא לתכלית הכבוד.: ועוד שמהתי 
--%5 שמה ישבו כסאות למשפט-- כסאות 
לבות הוד-- כלומר שני. הכסאות כסא. דין 
אשר אצל ארון העדות וכסא הכבוד אשר 
בבות חוד ישבו על מקומם בשלוה (עיין 
רשיי" על פ' וישב יעקב ביקש לישב בשלוה 
| כו תובת וישב תורה על ענין שלוה) וכסא 
= הכבוד לא נָרש את כסא הדון מאצל ארון 
11 


היתה 
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העדות. 

לא כן אהי בהיכל ה' אשר אתנו 
בארץ החדשה, הכסא הכבוד גרש את כסא 
הדין ממקומו, והכור והגילוח ומהלל שכבת 
ואוכל נבילות שקצים ורמשים הוא יושב על 
מקומו של הרב אצל. ארון חקודש והעמיד 
עצמו שם להנות מזיו כבוד התורה, וחבורים 
הללו מחללים כבוד הי ותורתו 


כבד יכבדנו בזה אשר 


יר חירה -ר 


-==>- 
הפיצו (סירקולארס 
ברחובות שהיום תזמר עמע הערלית בבית 
הכנסת שלנו. עליהם נאטר : יכי לא יבינו 
אל פעולות ה', לזאת יהרסום ולא = יבנום" 
יען שאין בהם בינה להתבונן בהנחגת קדש 
במה שידברו ויקדשו | שם שמים 
שמהללים שמו יתברך לכן באי ידיעתם זאת 
מהרסים כל דבר טוב ובמקום הולול מכיאים 


הילול. 


ובמת 


והנני לחעלות בכור הבקורת דבר זה, 


ו 
א י ר 


'-!=-ע <= העמידו 


העמידו ‏ עצמם על מקומות 


הרבנים ולקהו בידם לנהכ את עם הקדש 
בכל הענינים הנונעים לדת, איך מלאו לבם 
לעשות כן % הלא הם בעצמם יורעים שלא 
קרו ולא שנו 3 אומר אנכי כי חרבנים בעצמס 
הם העמידו את הבעיב על מקומם, והם ג"כ 
אינם אשמים בזה אף שמתחרטים היום על 
פעולתם שפעלו. מש 
הרופאים אשר נמרו חק למודם ביוניווערזיטע 
בחכמת הרפואה, יתנו לו אמצעים 
להברותו ולההלימו ולרפאותו, לא כן אם 
ההולה הזה גוסס, והרופא אמר נואש. אז יתן 
רשיון לכל אחד ואחד אהר . 


תויה 
בייתים 


8 
- 


= תו 


ְ פש *צ'יויר- 
!'!- 
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בייתים 


תים (באלעבאטישעמיטלען) פן ואולי 
ע'י עשבים ושרשים יבריאו אותו, אך אמנם 
האנשים הפשוטים העומרים כעת במקום רופא 
+ אם ום רק מוה בקדקדם עליהם להבין 
אשר טרם שיושיטו דבר לפי הגוסם עליהם 
ההוב לשאול את הרופא הטלומד אם 
האמצעי הזה לא יזיק להגוסס אם לא ירפא. 
כי יכול היות אשר ע'י אי"ידיעתו ברפואות 
יתן לו דברים ארסים . אשר יקרבו ‏ עוד 
את מיתתו ר"ל. 

כן הדבר הזה 
שם החדת נ"כ 


שמה נוכל לאמר 


אהי בארצות איראפי ; 
איננה בקו הבריאה, אמנם 
ר רק כי חולה היא, לכן 
עומדים שם רבנים אשר גמרוחק לימודם בכל 
ארבע שולחן ערוך, ראשונים 0 , והם 
יתנו אמצעים הכתובים בספר. תורתנו ‏ חקי 
מאת רופא הנאמן ה' ב"ה, כאמור כי אני ה' 
רופאיך, לא כן בארץ ההפשית הזאת לדאבון 
לבבינו הדת נפלה במהלת הלב המסוכנה 
מאד והיא גוססת, הרופאים הרבנים ‏ יאמרו 


נואש ויזורו ממקומם ונתנו רשיון להבע"ב 
שיעמדו במקומם להפש אמצעים, אולי בזאת 
תושע הדת, ועליהם על הבעיב לשאול את 
הרבנים בטרם שיעשו דבר מח לתועלת 
ולחיזוק הדת, כי יכול היות במקום להזק א 
הדת הגוססת פה,ימיתו אותה מכל וכל, ובודאי 
היו עושים כן הבע"ב אם היו יודעים שאינס 
יודעים, 0 הם אינם יודעים שאינם יודעים 
המח וסוברים שיודעים הכל, לכן הם עושים 
ואינם שואלים את פיי הרכנים : ומורידים 
כבוד הדת כל עיקר ע'י שמביאים כל. דבר 
שקץ ומתועב בהל ה' ; יככו -עפדי. בק 
שומע על מיתת דתנו פה מיתת עולם רהמנא 
ליצלן, כי מפתח של תחיה לא נמסרה בידי 
שליה, ורק אך בידו של הקביה לההיותה 
על ידי הר פיני הדש, זה כבר למדנו 
מתורתינו הקדושה שהקב"ה מפתפק במועט 
כי אף במשה לבד היה די לו, וכל זמן אשר 
לא אלמן ישראל די לו בחר סיני הראשון 
ולמה לו הר פיני חדש ?% 


(מדרש) במשה יתר אות א'. בבלעם חסר אות 


א'. במשה חסר דבר אחר.; 


במשה כתיב ויקרא 


אלקים אל משה. בבלעם כתיב ויכר אלקים אל 
בלעם. במשה כתיב הודיעני ‏ נא את דרכיך. 


בבלעם כתיב ויודע 
איתא במדרש ויקרא אלהים אל משה, 
הרא הוא דכתיב ישמע ישראל די אלקינו ד' 
אחד", -- לכאורה המאמר הזה אינו מובן + 
אמנם כד נעיין רואים אנחנו שהמדרש מתרץ 
קושיה שר ראוי לכל בר דעת לשאול, 
אשר פירש מכל דבר עולם: הזה 


אחת א 
4 


-ו -%%0ר- 
₪ = ו! 


דעת עליון. 


להיות מוכן ומזומן תמיד לשמוע דבר אלקים 

כמבואר בחזיל שגם מאשתופירש יען ששמר 

עצמו לחיות טחור ומקודש לשמוע דבר אלקיו, 

וא"כ איך שייך שש עליו ויקרא אלקים אל 

שה דלשון ויקרא מורה שהנקרא אינו מזוטן 

9 על זה אמר המדרש הדא הוא 
דבתיב 


: 
. 
ָ 
34 


חקר 


דבתוב ישמע ישראל די אלקינו די אהד", 
הייגו לעמוד על מצב אהד תמיד בזה ! הוא 
הקביה אחד, אבל האדם באשר הוא אדם 
אינו יכול לעמוד תמיד במצב אהד, ואף אל 


משה נאמר = והאיש משה, - שאף שמוכן 


היח תמיד לשמוע דבר אלקיו בכל זאת קרה 
מקרה שמעט קט הפיח דטתו, ותיכף קרא 
אותו חקב"ח ועוררו שלא יסיה דעתו ויהיה 
מוכן ומזומן לשמוע את דבריו. 

ועתה התבוננו נא אחי. הן משה יגע 
ועמל ופירש עצמו מכל תענוני עולם הזה 
למען יעלה על בהשגת הקב"ה, עד שנאמר 
עליו ומשה עלה אל אלקים, וגם בעת שדרך 
אדם לו להסיה דעת מעט קראו חקביה תיכף, 
ובלעם לא טרח וינע ורק אך במקרה באה 
נבואתו אליו, מי היה צריך לידע יותר, הלא 
מובן שמשה ולא בלעם, ולבסוף נהפוך היה, 
משה אמר. הודיעני נא את דרכיך, והקב"ה 


= השיבו למשה כי לא יראני האדם וחי, ובלעם 


אמר ויודע דעת עליון, וזה שאמר המדרש, 
במשה יתר אות ‏ אלף -- ויקרא -- בבלעם 
חסר אות אלף - ויקר  -‏ יען שמשה היה 
בא להשיג בעצמו את חקביה והקכ"ה קראו 
למשה -- על דרך הבא לטהר מסייעין אותו, 
לא כן בלעם מעצמו לא בא להשיג את ד', 
ורק ע"י מקרה באה נבואה אליו, -- במשה 
הפר דבר אחד -- היינו ידיעת ד' -- ובבלעם 
יתר דכר אחד (נגד משה) היינו ודיעת ד' - 
בא אהה זת המאמר הנ"ל ופירש במשה 
בתיב ויקרא אלקים אל משה, ויקרא באי -- 
(בנתבאר לעול) ובְבלעם כתיב ויקר הפר א' 
המרה דנבואתו היתה רק במקרה, הלא היה 
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לו למשה לידע את הקב"ה יותר מבלעם, 
ולבסוף משה אמר הודיעני נא את דרכיך כי 
איני יודע, ובלעם אמר ויודע דעת עליון + 
וזה יען שלא היה יודע שאינו יודע והיה סובר 
שיודע הכל, לכן אמר ויודע דעת עליון, 
ומשה שהיה יודע שאינו יודע ביקש הודיעני 
נא את דרביך . 

כאשר ישראל עלו במעלה גבוהה 
וראו את ד' ברוך הוא לא ראו ג"כ את 
עצמותו יתברך, רק אך ראו מה שאפשר היה 
להם לראות, והם מצד התפעלותם השבו כי 
ראו את עצמותו יתברך וזה דבר שאי אפש- 
שגם משח הגיע תשובתו כי לא יראני האדם 
והי, ושתי ראיות לזה, ראשית איך יכול היות 
שבעת שראו ד' יהיו אז אוכלים ושותים, 
שחרי זה אהד מחסדי ד' ‏ עלינו להסתיר פניו 
מאתנו שאם האיר ד' פניו שנוכל לראותוּ 
היינו | ממאסים בכל אכילה. ושתיה וְהיה 
זעולם הרב, ועור שנית מדוע לא מתו תי כף 
כמו נדב ואביהוא בקרבתם לפני ד' ואמרו 
הזיל שנכנסו שתויי יין למקדש -- ומתו תיכף 
עיכ מוכוהין אנהנו לאמר שלא ראו את 
עצמותו יתברך. -- וזה שאמר הכתוב בפירוש 
מה שראו, - ויראו את אלקי ישראל -- 
ומה ראו ? ותהת רגליו -- מדרגה כזאת ראו 
שהוא עוד תחת רגליו היינו: תחת ממנן = 
חוץ ממנו יתברך - (כמו זה תהת |ח) 
ומדרינה הזאת לא ראו ג"כ כראוי לראות, 
ורק כטעשה לבנת הספיר וכעצם השמים 
לטוהר -- כלומר מה שבעיניהם נדמח כעצם 
השמים לטוחר -- ובאמת היה זה 
לבנת הספיר -- היינו כספיר טרם לבנוניתו, 

והביא 


וסווו- 
כמעשו 1 


פד חקר 
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והביא ראיה על ראותם זה, מזה אשר -- 
ואל אצילי בני ישראל לא שלח את ידו (כמו 
בנדב. ואביהוא) ועוד -- ויחזו את אלקים 
ויאכלו וישתו ואיך מלאו לבם לעשות ככה 
מכל הנ"ל ראיה כילא ראו את עצמותו יתברך 
ורק אך יען שלא שלחו בינתם לתייר סכיבות 
ראותם להגביל ולמדוד כמה שראו לכן דימו 
שראו את עצמותו יתברך, לא כן משה הוא 
ויגע ועמל לידע מה שראה ושלח בינתו 
הנדולה להגביל עד כמה ראה ואיה נכול 
| ידיעתו לכן ידע שאינו יודע ופיקש מהקדוש 
ברוך הוא הודיעני נאאת דרכיך -- וחקב"ה 
ענהו כי דבר זה לא אפשר כי לא יראני 
האדם וחי ! 

וכן צריכים מנהיגי הדת ג"כ עתה ללמוד 
ממנהיננו הראשון, לידע שאינם יודעים ואל 
ישעו לעשות שום דבר בלתי שאלת פי המלומד, 
כן מצינו מפורש בסוף פרשת אמור -- ויצא 
בן אשה ישראלית וכו' וינצו וכו' -- ויניחוהו 
במשמר לפרוש להם על פי די = יען כי משה 
לא ידע מה יעשה למקלל ולא פרש ענשו 
בתורה עוד, וכן במקושש כתיב ויניחו אותן 
במשמר כי לא פרש מה יעשה לו, וכן בבנות 
צלפהד ויקרב משה את משפטן לפני די ולא 
בוש להניד לפני כל כי. דבר זה אינו יודע 
ושאל . 


--- 
טרה 


ודבר זה הגדתי היום בעת קראוני (הברה 
ש"ס דשערי תורה דפה! פתאום לסיים מס' 
פסהים וידוע מנהגינו לדרוש מהרב. שיניד 
פילפול בכל סיום ונקרא הדרן אמרתי אז את 
סוף המסכתא הנ"ל, ר' שמלאי אקלע לפדיון 


הבן בעו מניה על פדיון הבן אבי הבן מברך, 


''-ן -א' ==ו|ו 


שחחיינו מי מברך 1 לא הוח ידע אתי שאל 
בי מדרשא, ושאלתי מדוע נכתב ר' שמלאי 
אקלע - מאי נפקא מינה לן בזה, אם אקלע 
או הזמין עצמו ללכת % אמנם הוא הדבר 
אשר דברנו ר' שמלאי הראנו לדעת הנהגה 
ישרה ואמיתית, היינו ללמוד עצמנו בעת 
אשר אין אנהנו יודעים דבר, לא נכוש 
לשאול. ולא נהתור עצמנו ע"י פילפול וסברות 
של הבל לגנוב דעת השואלים שיסבורו שאנהנו 
יודעים דאם היה יודע מראש ר' שמלאי כי 
נדרש לו לילך לפדיון חבן היה מכין עצמו 
בכל הדינים שנדרשים לענין זה, אמנם רי 
שמלאי אקלע לפדיון הבן פתאום ותכף שאלו 
לו שאלה, ובודאי היה בכח ר' שמלאי לפלפל 
בדבר זה לבנות ולדהות להקים ולסתור עד 
שלא יבינו השואלים כי אינו יודע, אמנם 
לא זו הדרך המובלת את האדם על האמת, 
וכיון שלא ידע לא בוש ואתי שאל בי 
מדרשא . | 

לכן אחי קחו מוסרי, מהיום והלאה תדעו 
כי אין אתם יודעים, ולא תעשו טרם אשר 
תשאלו את פי היודעים מה לקרב ומה לרחק 
אס בעשיית דבר זה יש פנם או לא, ודעו 
כי מטרת אסיפת בתי כנסיות הן לבקש 
אמצעים איך לחזק הדת. וזה אשר אתם 
צריכים לדבר שם, איך להזק את התלמוד 
תורה, לתמוך את החברה שים, או תיקוני 
בשר כשר, לעשות חברה נמילות הסד, ביקור 
חוליםי וסומך נופלים, ולהזק שמירת השבת, 
ומעולם לא שמענו שדברים כאלה יהיו עולים 
על שולהן האסיפה שלכם ורק אך כסף וכסף 
לעשות באלס או פיקנוקס, איך למעט הוצאה, 

ולהגדיל 
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זלהנדיל הכנסה, וכמו כל בית מסחר וקנין, 
לכן שמעו עצתי זאת, ולמדו לשונכם לומר 
איני יודע - כמאמר החזל -- והקב"ה יזהר 
אתכם מכל תיקון שיש בו השחתה ואשרי 


הדור שקטנים נשמעים לנדולים וכל שכן וכו 
ובזה נזכה לראות פני אלקים היים 
נואלנו ביב אמן ואמן . 


בבא 


כ ב 


דרוש לפ' תרומה : 


(מדרש) ויקחו לי ה הדא הוא דכתיב כי לקח 
טוב נתתי -- תורתי אל תעזובו. 


המדר? 
המדרש הזה בפ' משפטים ? 


האזינה עמי 


טוב טוב הוא לזכור ימים מקדם עת 
אשר בינה עוד לא היתה בנו להתבונן על 
כל אשר ראועינינו ולאסוף את כל ה 
ולהציגן לנגד עינינו חיום, כי כל אלה טולידין 
רעיונו= ודמיונות נעלות ללמד לעצמנו בדרך 
הי אשר אנחנו הולכים בה. 

זכור אזכור בעיר אשר אנכי נולדתי 


בה, היו שני מיני חנונים, מהם אשר יראו 
מה ומלך = ושמרו עצמם לבלתי. יביאו 
בהנותם הפצים מאת אשר הובאו ממדינה 


למדינה בהעלם תשלום מס, ומהם היו חנונים 
רעים וחטאים לה', והם מכרו בהנותם גם 
הפצים האלה אשר גונבו על הגבול, הידוע 
בשם (טריפה סהורה). 

קידים ‏ מטעם הממשלה היושבים 
בכל פלך \גובערנע) לשמור מס המלך היו 
נוסעים בזמנים ידועים לעבור בכל עיר 
פבר לבקר ההנויות ‏ היש בה בלי 


תירתי הטו אזניכס לאמרי פי. 


הזה פלא, מה ענין תורתי אל תעזובו אצל תרומה ? ויותר היה שייך 


(תהלות עייח) 


תשלום מס אם אין. 


כמובן היו ההנונים הללו שומרים 
והיה טרם עזבו את עיר מושבו, היו אנשי 
הפלך שולהים רצים אל עיר הקרובה אל 
אל הפקיד לתודיעם ' כי בעוד ‏ ימים 


אחדים יבוא הפקיד לבקר 
הזאת, ומה היו ההנונים 

והבדילו םהורה הטריפה טן הכשרה והי 
מטמינים את הטריפה הרחק הרהק מפתהי 
הנותם, והחנות ‏ נשארה ריקה מכל סחורה 
טריפת ורק אלה אשר אות תשלום מס 


חנויות העיר 


עושים 9% בהרו 


(פלאמבע) תולה עליה והנוני עיר הזאת 
שלחו תיכף להגיד לשניח ושניה לשלישית, 
וכן כולם, ופדר העצמי הנעשה בעיר הזאת, 


מל נעשה 


כן נעשה בכל העירות אחרות. 


ויהי כ אש שמע ככ הפקיד 


הט מבקר 
בא העירה, ויפול לבם של ההנונים והיה 


בדרכו על מפתן הנותם ופני החנונים ההוהו 


ק חקר 


מדוע נרעדו כל כך הלא הטמינו את 
הסהורה הטריפה 1 אין זאת רק יען כי 
בלבבם יודעים שיש להם סהורה. ננוכת 
המפ, לכן לבבם ימס בקרבם, 

לא כן חוא בזמן הנוכחי, רואים אנחנו 
המבקרים הלך ילכו ואין איש שם על לב, 
הרצים אינם יוצאים להזהיר את התנונים, 
המבקר בעיר ועקבותיו ‏ לא נודעו, והוא 
הפקיד מוכרח לשלח את ראש העיר. להגיד 
את ההנונים כי הפקיד המבקר בעיר, ההנונים 
על עמדם יעמודו, ולא יחתו מהשמועה הזאת 
ופניהם לא יהחוורו, | אינם בוררים ואינם 
מפרידים, אינם מכדילים ואינם מטמינים. 
כאשר יבא הפקיד כן יחזור ללכת ואת אשר 
בקש לא מצא. 

וכיון שלא מצא, הלא בטה נוכל 
לשפוט כי. לא הראשונים הימים 
הללו, בימים הראשונים חיו החנונים עוברים 
על דין המבואר בשולהן ערוך דינא דמלכותא 
דינא, והיו הוטאים למלכם ואלקיהם והיום 
צדיקים הם כולם ושומרים משפט ה' ומלך 
לבלתי העלים מס. 


: ווע 


כהימים 


לא ! לא! עולם כמנהגו נוהג, ובכל 
דור ודור ישנם אנשים שונים יראי ה' ומלך, 
ויש שאינם יראים, ורק אך בזה נשתנה העת 
הזאת. ההכמחה כסתה והעלימה את רוע 
מעשיהם, כי בדור הזה המציאו המצאקה 
הדשה להיות עוד מופיפים עון על פשע 
להטוא בכפלים, כי לבד אשר מעלימים מס, 
עוד יתלו על הסהורת גנוכת המס אות 
(פלאמבע) מזויפת הנדמית לחותם המלך 


עד שאי אפשר להכיר ולהבדיל בין = כשרה 


דרוש לפרשת תיומה 


דעת 


לטריפה, בין אמיתית למזויפת. 


אהי ורעי ! כל אחד מאתנו יודע את 
געי לבבו, זכור אזכור ימים מקדם כי היינו 
שומרים עת בא יבא חקב"ה- לבקר לכבות 
עמו ישראל, בפקודת השנה היו יוצאים 
הרצים שהם השופרות והריעו להזהיר את 
העם לנקות' לבבם מכל. רע. ובעור הרש 
ומים היו מכינים ‏ עצמם " לקבל פני חקביה 
מכקר הלב, והיו מריקים כל רעיון זל ומשוקין 
יהד עם פעולות הרעות עד שלבבם נשארו 
טהורות מכל דבר און, ובבא יום. הגדול 
והנורא היל ורעדם אהזם ופניהם ההורו, 
ואמרו זה לזההנה יוםחדין, מה זה כי יהרדו + 
הלא הקדימו בעוד מועד לבער כל שמץ רע 
מלבם 1 יען כי יורעים כי ‏ היה בלבם רע, 

לא כן היום, את קול השופר "אינם 
שומעים, יען כילא יבאובבית הכנסת לשמוע 
והיו שוכהים מתי הוא יום הדין אם לא על 
ידי הלוח שמחפש בו למצא ‏ ימי ההדש 
לבתוב וטשעקש ורעשיטש) ובתוך כך רואה 
ג"כ מתי הוא ראש חשנה, וכאשר יראה נ"כ 
לא ידאג לבער רעתו מלבו, ובבא ראש 
השנה יבוא בבית הכנסת שמה וטוב לב 
לא יירא ולא יחת מפני אדון כל שופט כל 
הארץ, חלא לכאורה נוכל לשפוט כי צדיקים 
גמורים הם בימינו אלח ורק אך אבותינן 
הטאו ואינם ואנו אין לנו שום עון ופשע. 

לא ! לא אהי ! זה דבר ברור אצלינו 
כי דורות הראשונים היו זכאים נגד דור 
הנוכחי, ומרוע אין אנהנו חרדים מאימת יום 
הדין ולמה פנינו לא יחוורו בעת כל באי 
עולם יעברון לפניו כבני מרון 1 'ען כי היום 

חוטאים 


+ > 


ווה 


חקר דרוש לפרשת תרומה דעת פז 


כ 


: להשקיט את זיק הרטה 


הוטאים בכפלים כי נם תולים על כל עון 
ופשע היתר מזויף ואומרים מותר הוא, ‏ וכל 
כך מרנילים עצמם בהיתרים הללו עד שמדמין 
עצמם כי באמת מותר הוא. ואומרים לא 
פעלנו און, ולכן לא יחרדו מאימת חדין ג"כ, 
אמנם אהי זאת אל נשכח. כי הנמשל אינו 
דומה להמשל, שם הטעו את המבקרולא את 
עצמם ובהנמשל אינו כן, כי לא איש אל, כי 
עיניו צפויות. על כל דבר נעלם אם טוב ואם 

רע ורק את עצמנו אנהנו מטעים בזה . 
מי הם המהפשים אחר היתרים לתלות 


| על פעולות האסורות + הרשע לא ידרוש אחר 


היתרים יען כי כבר לב אין לו, הירא והרד 
לדבר.ד' מקדש עצמו נם בדברים המותרים 
לו לשמור עי"ז דרכו בקודש, ורק אך האנשים 
אשר התחילולהטות את רגליהם מן דרכי די, 
אבל עוד לא פג לבבו מיראה, ורוחו תפעם 
עוד בקרבו בעשותו העול, הוא יתור אהרי 
היתרים להשקיט את המית לבו, ואומד דבר 
זה אינו המור כל כך: דבר זה כונה אהרת 
יש בו לפי המקום והזמן, לא כן במקום הזה 
וְהיום, מראש יתלה התרים בדבר קל ומן הקל 
זבא לתלות גם על החמור כטו - שהרע - 
פארמער -- תולים היתר על חילול שבת: את 
מאמר חז"ל עשה שבתך הול ואל תצטרך 
לבריות ואף שזייפותם בצרם שדבר זה נאמר 
דק. על אכילת שבת שיעשה כמו בחול ‏ -- 
שמפורש נאמר אחר זה, אבל כסא דהרסנא 
מחוייב להכין, בכל זה תלוי היתר מזויף על 
הילול שבתם, כי הזייפנים אינם דורשים את 
האמת, ורק להזק את רצונם המתועב כונתם, 
הבוער בלבם עוד 


לעת עתה.. ו 
= וש עוד מן היתר אשר המציאו לעצמם 
הפונים מדרך ד', באמרם כי ירויהו כ 
ישביעו את הרעבים והמקיים נפש אחת 
מישראל כאילוקיים עולם מלא? אשרבזהגם כ 
זייפותם בצדם, דלפי דבריהם איך צותה תורח 
כל מהלליה מות ימות, הלא טוב יותר 
לההיתו ולקיים עולם מלא + בכל זה תולים. 
ויש אשר תולים היתר, על מניעתם 
ליתן צדקה לעניים, ‏ יען שעוסקים הם במצות 
והעוסק במצוה פטור מן הטצוה, וזייפתם 
ג"כ נלוי לבל, דלפי דבריהם איך עזב אברהם 
אבינו את השכינה ורץ לקבל אורהים לו יהי 
דגדולה הכנפת אורחים מקבלת פני השבינה, 
אבל מצוה היא קבלת פני השכינה ג"כ 
והעוסק כמצוה פטור מן המצוה 3 ועוד שזה הוא 
רק בשעת עשיית המצוה ואי אפשר לכיום 
שניהם בכל זאת תולים להזק את לכם 


| ו = י> 
= 1 


שותם הרע לבל תפעם רוהם. בכרבם, 


ועליהם אמר דוד כן לא 


יוור ו- 


הע"ה ע יקומו 
רשעים במשפט, היינו הרשעים אשר הותרים 
לתלות דין על רשעותם לאמר מותר לעשות 
כן, והטאים בעדת צדיקים, 
ואומרים צדיקים אנהנו, האלה אשר הוטאים 
במשפט לא יכול להיות להם תקומה כי איך 


ישובו טדרכם תרעת כי הם סוברים 


היינו הוטאים 


שאינם 
חוטאים . 

כבר אמר בן אמוץ ההוזה בשם זי 
שמרו משפט ועשו צרקה אשרי אדם יעשה 
זאת ובן אדם יחזיק בה היינ 
אדם להבירו, אבל שומר שבת מתללו 


| 
ומונעים ידיהם מלעשות כל רע, ולא יסתפקו 


...'. 
בדברים הנוגעים 


בין 


-%- 
4- 


5 ו\יוו= - 
בזה בלבד אשר ה 


6 


זם עושים -- ו אלא ימנעו 
מעשות כל רע, הבעל צרקה צריך 
השבת, והשומר שבת צריך 
וכמו ששני צדדים לאדם 
ואוי לו לאדם אם אחזו השבץ באהד מהם, 
כן שני מיני עבודות לאדם ואוי לו אם יחסר 


ורורת 
/ - 


לשמור את 


לעשות צדקה ג"כ, 


לו אהת מהן, וכן נאמר על נהו איש צדיק 
תמים היה בדורותיו, היינו בדברים הנונעים 
בין אדם לחבירו, וגם את האלקים התחלך 


נח, וכן ‏ אברהם אבינו כאשר קיים מצות = 


ת אורהים, אמר אדני אם נא מצאתי ה 


לא - 


- ₪ - 
הכנפו 
בעיניןך אל נא תץבור מעל עב דך, 
. 


'ו-יפרוייות 
שה -ו יוני 


ונים אומדים כיון | שעושי 


פטורים הם מכל הדברים הנונעים בין אדם 
אלא ביקש שגם ההלק | ששבינו 

להקב"ה ‏ לא יעבור טמנו, = וכן 
ב'ה לאברהם התהלך א לפני והיה תמים, 
שלא יחסר לך חלק השני שבין אדם להבירו 
כה אמר עקב בנדרו, והיה. הוויה לי 
לאלקים, זהו בדברים הנונעיס לויתברך, וכל 
אשר תתן לי עשר אעשרנו לך, זה דברים 
שבין אדם להבירו, אשמור את השבת וגם 
אתן צדקה, או אתן צרקה וגם אשמור את 
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ובזה נבין את שתי התוכחות הנאמרין 
בתורתינו חקדושה, אהת בספר ויקרא ושנית 
בפ' תבא בספר דברים, כל ספר ויקרא נאמר 


כמעט על ענינים הנוּנעים בין אדם למקום, 

מעשי הקרבנות, | נגעים ואהלות, שמירת 

נידה, עניני טהרח, מילח? וכל ספר דכרים 
פן יש בכם איש או אשה 
אלקינו ללכת לעבוד את אלקי ה 


דרוש לפרשת תוומה 


| אן ש ב 
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דעת 


נאמר כמעט על דכרים שהם בין אדם 
לחבירו, ואהכתם את הנר, לא תטה משפט 
יתום ואלמנה, עשר תעשד, כי יהיה. בך 
אביון נתן תתן לו, חעניק תעניק, ושמהת 
לפני ד' אלקיך אתה ובנך ובתך ועכדך 
ואמתך והלוי והגר והיתום והאלמנה, שופטים 
ושוטרים תתן לך. ערי מקלט, לא תסינ נבול, 
ה ערופה, מוציא שם רע, אונס, מפתה, 
- תתעב אדוטי כי אחיך הוא, לא תתעב 
מצרי כי נר היית בארצו וכו', הכל כמעט 
בדברים הנונעים בין אדם להבירו, והוא 
למען ידעון העוברים על חקי ד' כי. כמו 
שנאמרה תוכחה על העוברים בין אדם 
למקום כן נאמרה תוכחה על העוכרים חקים 
הנונעים בין אדם לחבירו. 
אמנם זה נאמר רק על אדם שעוכר 
סתם, לא כן אם אהד תולה היתר על אהת 
משתי עבודוה הללו כמו שאמרנו לעיל היינו 
שמהלל שבת כדי שיעשה צדקה זה נרע 
מעובר סתם כי נם מה שמקיים ‏ עי"יז הןז 
ג'כ. עבירה כי הצדקה הנעשית עיי הילול 
שבת הקביה שונאה ועל זה נאמר ממרים 
הייתם עם ד' היינו הוטאים לשם שמים כי 
מלבר שיענש על הילול השבת עור ענש 
יענש על נתינת 0 נ"כ, כי בוצע ברך 
נאין את די ושונא נזל בעולה, וכמו שאמר 
טורונסרופות אדרבא זו מחייבתן לניהנם, 
והנה דברינו אלה מכוארים כהמקראות האלו 
בפ' נצבים. 


אשר לבבו פונה מעם די 
נוים ההם פן יש בכם שורש 


חקר 


דרוש לפרשת תוופה 


דעת - 


ו 
פורה ראש ולענה וכו': והיה בשמעו את דבוי האלה הזאת 
והתברך בלבבו לאמר שלום יהיה. לי. כי בשרירות לבי אלך 
למען ספות הרוה את הצמאה, לא יאבה די סלוח לו כי אז יעשן 
אף ד' ורבצה בו, כל האלח הכתובה בפפר הזה, והבדילו ד' לרעה 
מכל שבמי ישראל בכל אלות הברית הכתובה בספר ההורה הזה, 
דלכאורה הכתובים האלה מוקשה הן מהו אלות הברית הבתוכה בספר התורה הזה, 


לשון פונה מעם די אשר נזכר פה, היה לו 
לאמר אשר לכבו פר. מעם די ? ועוד מהו 
שאמר בשמעו את האלה הזאת דוקא + ומהו 
שאמר והבדילו וכו' 3 ועוד שינוי לשון בספר 
התורה ‏ הזה משא"כ בסקרא הקודם נאמר 
בספר הזה ? הלא דבר הוא ? 
אמנם כעת מובן המקראות האלו 
בטוב טעם ודעת: פן יש בכם איש או אשה 
או משפהה או שבט אשר לבבו פונה היום 
מעם ד' אלקינו, ‏ היינו עוד לא נהפך לבו 
קרבז, ורק מתהיל לפנות ולנטות ועוד לא 
הורע ‏ כולו, ולכן מתהיל לחפש אהר היתרים 
על" דברים אסורים ולהרגיץ את רוהו 
לאמר מותר הואי והיה בשמעו את דברי 
האלה הזאת הנאמרה בפרשת דברים על 
העובר חקים הנונעים בין אדם לחבירו, 
והתברך בלבבו לאמר שלום יהיח לי כי 
בשרירות לבי אלך (בדברים הנוגעים בין אדם 
למקום אשר נקראים חובת הלב), אחלל שבת 
ויויט וארויה כסף, למען ספות הרוה את 
הצמאה, ואוסיף עייז לרוות צמאון הצמאים 
ולהשביע את הרעבים. 
לא ואבה די סלוח לו ורבצה = בו כל 
האלה הכתובה בספר הזה, היינו לא יציל 
עצמו אף מתוכהה זו שבפרשת דברים ג"כ, 
והבדולו ד' לרעה מכל שכטי ישראל ככל 
(13) 


היינו בכל שבטי ישראל אם יהטא איש 
, 

לאלקיו ותתמלא פאתו בענינים שבין אדם 

לחבירו ענוש יענש רק בתוכחה שבפ' דברים 


> =ו0ו-הה)ו ש-ש ורםן 
/ 


, 


ואםיהטא בענינים הנונעים לו יתברך במידה 
נדושה יענש בתוכחת ויקרא, זהו רק אם 
יהטאו סתם, אבל האיש המחלל 


ב 
שבת יכדי 


לקיים מצות צדקה ואומר מותרחוא באופן זה 
להלל שבתות, אז גם פזרון כספו לעון גדול 
והשב לו ועליו ‏ ירבווץ כל האלות הכתובות 
בספר התודה הזה היינו שני התוכחות שבספר 
ויקרא ושכספר דברים, וזה שמסיים הכתוב 
בסוף הפרשה הנ"ל הנפתרות לרי. אלקינו, 
זהו עניני חובות הלב הנונעים בין אדם 
למקום, והנגלות לנו ולבנינו עד עולם, היינו 
אשר בין אדם לחבירו, לעשות את כל דברי 
חתורה הזאת, עלינולעשות כולם ואהד אינו 
פוטר השני. 

ועתה באנו לפרש נושא המאמר מח 
שהצגנו בראש דברינו, הצדקה הראשונה 
אשר ישראל נתנו לשם שמים היתה נדכת 
המשכן וכליו, והנה אנהנו רואים גם היום 
בכנסיות (חרע פארמער) כל הצדקות שהם 
נותנים כל ביום הכפורים 
בבית הכנסת, ועל סמך זה אומריםהם שמותר 
להם להלל שבתות ויויטם ומתהילים את 
החילול תוכף בו חקדוש בכתיבת משעקש 


-ווו- 
השנה פוסקים 


לצַדקה 


: חקר 
לצרקה בבית הכנסת עצמה ומתברכים בלבבם 
שלום יהיה לנו למעןספות הרוה את הצמאה, 
הלא אנהנו משביעים הרעבים, ולכן הקדימו 
הז"ל לאמר טרם יתחילו ישראל לעשות צרקה 
ישמרו ידם מעשות כל רע, וזה כונת הטדרש 
ויקהו לי תרומה מאת כל איש אשר ידבנו 
לבו, הדא הוא דכתיב, כי לקח טוב נתתי 
לכם תורתי אל תעזובו, היינו אף שאתם 
נותנים צדקח בכל זאת שמרו כל משפטי 


התורה ג"כ, וזה שאמר בן אמוץ, ישמרו 
משפט -- ועשו צדקהי, היינו לשמור כל 


דרוש לפרשת תוומה 


דעת 


המשפטים, ולעשות צדקה ג"כ, וכפרט שמירת 
השבת ששקולה כנגד כל התורה כולו, וכמו 
שישעיהו פרט חילול שבת בפני עצסו ‏ יען 
שחמור הוא מאד, ואי לזאת פרט הכתוב 
בפ' ווקחל טרם לקיחת נדבת המשכן שמירת 
השבת, לידע כי צדקה כזאת נרועה מאת 
אשר אינו נותן לו כלום וכן בכל מיני צדקה 
אם יהלל שבת טוב שלא יתן אותה צדקה 
כלל. הקב"ה יזכנו לשמור את כל דברי תלטוד 
תורתינו באהבה אמן ואמן. 


ששחש 


דרוש לפרשת תצוו; 


ואתה תצוה את בני ישראל ויקחו אליך שמן 
זית זך להעלות נר תמיד. 
מדרש רבה). ואתה תצוה הדא הוא דכתיב תקרא ואנכי אענך. 


על כל המאכלים והמשקאות שאנו 
אוכלים ושותים ועל כל ההנאות שאנו נהנים 
מטוב עוה"ז תקנו חכמינו זיל ברכות לברך 
קודם הנאה, כל אהת בנוסחתה ובתוארה, 
הברכות האלו הם מדרבנן ועי"ז. הלכה מרוחת 
בשיס שספק ברכות להקל לבד בהמיז שהיא 
דאוריתא, וכאשר מעיינים אנחנו בהפסוק 
אנהנו אשר לא על נתינת הלחם 
נקבעה הברכה הזאת/ כ"א על זה אשר 
הנחילנו את הארץ כאמור יעל הארץ הטובה 


רואים 


האזינה עמי תורתי (תהלות ע"ח) 
אשר נתן לך" וממילא אנחנו מזכירים את 
המזון נ"כ. 

ובאמת איך לא תצוה התורה על דכר 
יקר וראוי כזה אשר השכל יחייב ‏ להודות 
להמטיב אתנו ?+ הברכות מביאות אותנו 
לבלי לשכוה אשר לד' הארין ומלואה. ולא נוכל 
לחשוב ולומר כוהי ועוצם ידי עשה את כל 
ההיל הזה, הכי נוכל להשוב שהתורה תפטור 
אותנו מלהודות לד' על כל הטוב שגמלנו להכין 
עבורנו מחיה וכלכלה וכל טוב העולם הבא 

לנו 


חקר 


לנו מידו יתברך + 

אבל באמת לא כן אהים אהובים ! 
התורח הייבה אותנָו הודאה יותר גדולה 
מהודאות הברכות; הברכות שאנו מברכים 
נאמרים הם בפח אבל היוצא מהפה בזול 
חוא מאד עד שכמעט לא יתן אללבו להשוב 
מה שמוציא מפיו, ‏ כאשר אנהנו רואים רוב 
בני אדם מברכין ברכת הנהנין ואינם שומעים 
מה שהפה מדבר.. והיה כאשר נשאל אותו 
אם בירך טרם הנאתו יפול ספק אצלו ג"כ, 
אבל לא כן הוא אם נצרך לתת ביד אזמרגיש 
הוא.האדם בכל הושיו שהוא נותן, ואם 
מרניש הוא שהוא 
שבלבו נלויה חיא. ובכן על כל המובות 
שעשה עמנו די צונו כמו כן לעשות עמו 
בפועל, למשל הוא נתן לנו בית לשבת בוו 
עשינו גם אנהנו משכן בעדו יתברך לשכון 
בו כאמור יועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם", 
הוא. נתן לנו כלי בית לתשמיש גם אנחנו 
עשינו במשבן ובמקדש כלי תשמיש האלו 
שולהן. מנורה, מזלגות, מזרקות, כפות, סכינים, 
בית מכשלות, מזבחונם בכל שארי הדברים, 
אנחנו אוכלים שלשה ארוהות ביום כמו. כן 
מחוייבים אנחנו לעשות לד' עולת תמיד 
בשחרית ובין ערבים ואכילת אברים ופדרים 
בלילה, מפירות שאנהנו אוכלים מביאים 
ביכורים, מבנדינו שאנו לובשים היו צריכים 
לותן. בבהטיק ‏ ג"כ, ‏ יריעות פרוכת, כספ 
מכספינו, זהב מזהבינו, ואכנים טובות לאפוד, 
לאיזה צורך ותכלית היו נצַרך כל אלהי הכי 
ביות לשבת או אכילה ושתיה ועדי נצרך לו 
יתברך וכי לאורה הוא צריך + 


דרוש: לפרשת תצות 


נותן, אז גם ההודאה : 


דעת צא 

אבל זאת היא הברכה וההודאה 
מעשיות שצותנו תוה"ק על כל דבר הנאה 
הבאה ממנו יתברך והיא היא עיקר הברכה 
ע'י מעשה, אבל אה"פ אשר בעוה"ר נהרב 
המקדש שלא יתכן. עוד 
הודאה מעשיות חתקינו חכמינו ז'ל ברכות 
הפה על כל ההנאות. 


לעשות לו יתברך 


 ?‏ שו 


בזה יש להבין דבר אהר שהיה לגו עד 


כה כהידה סתומָה והוא; על כל הצטרכות 
של ביהב"נ כל אהד מנדר 


מנדב כסף, רק 
ביחוד על אורה מנדבים העם דוקא גרות, 
כמו פעם אהת בשנה בשמהת תורה מרבים 
העם לנדב וקא נרות ולמה % מאמין אנכי 
שדבר פשוט הוא, יען כי כל שאר דברים 
אין להקדיש קדושת הנוף יען כי לא אפשר 
להשתמשם עתה, לא כן נרות יכולים להיות 
גם חיום קדושת חנוף כי. לאיזה תכלית נתן 
הנרות הלא בודאי למען נוכל לראות איך 
לעשות רצון בורא. ית', א'כ הלא גם היום 
נצרך לנו לעבוד את די וללמוד וללמד, ולכל 


אלה צריכים נרות, וההשתמשות העצמים 
שחיו בבית המקדש הם ג'כ עתת בבית 


הכנפת וא"כ קרושתן קדושת הגוף הן, לפי 
זה גם היום נצרכה לנו הברכח מעשיות שהיתה 
בזמן שבית המקדש קיים 
נרות. 

ובזה מיושב לנו מדוע אין אנו מברכין 
בכל פעם על האור טרם שאנהנו משתמשים 
בו כמו בכל בְרכָות הנהנין, ואף שאנו מכרכים 
על האור בבל מוצאי שיק היא לכונה אהרת 
ואין זה על הנאת האור כי אם היתה הברכה 
הזאת מכרכת הנהנין היינו מברכים בבל עת 


קודם 


ולכן מנדבין דוקא 


שפ" הקר 


קודם ההנאה מהאור כמו כל ברכות הנהנין, 
וכן מבואר בדברי הט"ז בא"ה פימן רח"ץ 
שאין מברכין ברכה הזאת אלא לזכר שנבראה 
האש במוצאי ש'ק, דאי משום הנאת האור 
היה לנו לברך בכל פעם שאנו נהנין מהאור, 
אבל נצרך לנו להבין הטעם לטה תגרע 
הנאת האור מכל הנאת העולם שעל כלם אנו 
מברכים ועל האור לא ? אבל לפי דברינו 
נכון מאד ; על האור עודנה שלטת. הברכה 
מנדרין נרות ‏ לביהכ"נ 
האיר לפני התיבה וללמוד לאורן, וזאת היא 
שרכתנו שאנו מברכים על האור (על הנר), 
ולכן לא תקנו ברכה על האור כמו שתקנו 
על כל דבר הנאה הבאה לו לאדם, 
הטו אזניכם לאמרי פי (תהלות ע"ה) 


מעשיות במה שאנו 


נמצא אנו למדים מזה אשר הברכה 
מעשיות של האור עודנה היא משתמשת 
שלטת כמו בזמן שבית המקדש היה קיים 
ומחוייבים הננו לנדר דוקא נרות, לא כסף 
על נרות, ובכן יש לנו בעת להתבונן בעצמנו 
אם מקיימים אנהנו את המצוה חזאת כתיקונה 
בארץ אמעריקה שאנו שוכנים בה כמו שהיינו 
עושים בארץ איירפיא ? לא 1 לא ! אנהנו 
איננו מנדרים נרות בשטחת תורה כ"א מנדרים 
הצי ריט בכלל על כל הצטרכות ביהכינ 
ומקופת הקהל קונים נרות ג"כ, ‏ לכן אחים 
הביטו וראו את הפרי אשר תשוה לה נדבה 
הזאת, לבד מזאת שאין אנו טברכים ברכה 
על הנאתנו מהאורה, ‏ עוד נוסף בה הפרון 
אשר בביה"ם שלנו ימש חושך, בבא העת 
בין מנהה למעריב אשר ההיוב עלינו להבר 
ם ולילה בתורה, ולה נצרך אורה אז לוקין 


דרוש לפרשת תצוה 


דעת 


המאורות, השמש בבה"מ מצווה ועומד מפי 
הפרעזעדענט לחשוך הנעו ולהדליק רק לפני 
התיבה, ובכל ערב שבת עליו להאיר הנרות 
רק בסירוגין ולא כלם ח"ו ושלא ידליק את 
הנרות בהקדם זמן מה, עד שהשמשים 
מחללים שבת ומעלין את הנרות אחר ביאת 
השמש, ואחר כל זאת בהתאסף ראשי עם 
(מיטונג) והשמש מוסר לפניהם את המודעה 
(נעזביל) כולם ישמיעו וירימו קולם אל השמש 
מדוע הוא מניח לאנשים להשאר בבהמ"ד 
אהר מעויב אשר הם רק הם (הנשארים 
בבהמיד ללמוד פרק משניות) בעוכרי. קיום 
ביהכ"נ אוי לאותה בושה ! אוי לאיתה כלימה 4 
זכרו נא והעלו על לבכם אשר בעת שהוציאנו 
ד' ממצוים היה ההשך אהת ממכתם של 
מצרים, אבל לכל בני ישראל היה או 
במושבותם א"כ ראו נא איך שפלים בדעת 
ובמדות הננו אנחנו אשר. מענישים אנוהיופ 
את בית ד' במכת ההשך ואפילה, בבית שלנו 
אין אנחנו מקמצים את האור כ'א בכל בתי 
ישראל תשכון אור בשפע רב, האם לא תרנז 
לב כל רואה דבר זה על כפוי טוכה הללן % 
בעת אשר הוציאנו די ממצרים היה אז 
בעת הלבנה במילואה בחצי ההדשי והלא 
לכאורה היה די לנו ללכת לאור הלבנהי בכל 
זאת אמר די שלא יאה לבניו אור הלבנה 
יען שאורה מצומצם לכן הלך ד' לפניהם 
בכבודו ובעצמו להאר להם בשפע רב כאמור 
ודי הולך לפניהם יומם בעמור ענן לנהותם 
הדרך, ולילה בעמוד אש להאיר להם ללפת 
יומם ולילה, ועתה הננו כל כך מושפלים 
בדעת ובמדות לומר למה לא ילמדו הלומדים 
לאור 


סיל 


הקדל ויק יקי ר וד יי ארק 7-ו רה ק יכי די 


יי" הי 


י-יקשי יי 
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% 


ייצו-לידקי וקיר יי ויר ליי די 


חקר 


| לאור נר של הלב + הלא ידוע מאמר הז"ל 
שנים שיושבים ויש ביניהם דברי תורה 
שכינה שרויה ביניהם;, בכל מוצאי שבת 
קודש מברכים בורא מאורי האש לזכר בריאת 
אור האש, מה אתם פוברים הרק לא נברא 
האור אלא לשחוק הקרטין ? . > . 

הנה וש במדרש תנהומא, ואתה 
הצוה? אמר הקביה הביבים עלי הנרות שאתם 
מדליקין בבית. המקדשמן המאורות שקבעתי 
כשמים, ‏ יען שהמאורות שאנו מדליקין בבית 
המקש היא רק לעשות טוב לאורן ולפני 
טאורי שמים נעשה כל מעשה כפל ורשע 


נ"ב . 
עו אחי כי שתי נרות הן נר מצוה, 
זנר ד' נשמת אדם, ואמרו תז"ל (במדרש 


בהעלותך) אמר הקב"ה נרי בידך ונרך בידי 
אם אתה תשמור את נרי אני אשמור את 
נרך. חאומר אני בדרך צחות פירוש הפסוק 
*כי נר מצוה ותורה אור" היינו אם אתם 
תשמרו את המצוה לנדב נרות דוקא לבהמיד 
אז יהיל אור לתורה, ר"ל יהיה אור 
ובביהמ'ד, לא כן אם אתם תנדבו כסף לקופת 
הצדקה וגבאי הצדקה יצטרכו להוציא כפפ 
מקופה על הדלקת נרות בביהכינ ובביהמיד 
לנעז בילס) אז יהיה השך במקום למוד 
התורה . 
| בואו עוד וראו בסדרש רבה פ' ויקרא 
פיט ארשביל שאול לא זכה למלוכה אלא עיי 
| היה זקנו מדליק נרות לרבים, אמרו, מבואות 
אפילות ‏ היו - לביהמיד ‏ והיה ‏ מדליק 
בהן נרות להאיר להולכים בבהמיד, והלא ק 
עוטר. הוא אם במבואות .אפילות שהרבה 


בביה:"נ 


דרוש לפרשת תצוה 
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ההההההאההאאאאאחחחה הההמהההההההההההההההההההההההוההוהרטההההההההההההמההחמה ההחאה,,,........\ 


נרות זכה נכדו עייז למלוכה, ואיך לא 
כן אדם לאורה אם ינדב וידליק נרות 
בביהכ"נ ובביהמ"ד שלומרים בה 
נקראת אור ? 

ומה נהדרה היא המראה שאנו רואי 


בבית הכנפת של עיר 


חשה 


ה 2 
ווהקהוו ה אש 


ל 


ווילנא איך הנשים 


-ו'ווריה . 
קשטות עצמן בבגדי רקמה משי והב 
ומביאות נרות לביהכנ"ס = אהת משתדלת 


אשר רק גרותיח יאירו בבי 
חברתה, ואם היא מוצאת שהמנורות מטולאות 
בנרות. תשליך אותן חיש מהר מהמנורות 
ותמלא אותן בנרותיה, והכל בכדי שתזכה 
אשר עיני בניה תאירו בתורה ויעלו לגדולה, 
ומהיקרה היא וקדושה תפלתה שהיא מתפללת 
שעת הדלקהה הגרות בביהכ"נ אשר בזכות 


זה תזכה. לראות איך עיני בניה מאירים 


בתורתת. 
וקב"ה יודע היטב איך הביב הוא 
הכסף . בעיני | האנשים | ההפרים מדעת 


האמיתית והמה מקמצים במקום שראוי לפזר 


לכן צוה בתוה"ק לאמר יואתה תצוה את בני 
ישראל ויקהו אליך שמן זית זך', הכונה 


אשר בעד המקדש לא תקה ב"א שמן דוקא 
ולא כסף לקהת בו שמן יען מה + ל ו 
גרי, בכדי שיעלה הנר בשלהבת גדולה ולא 
יהיו חוששים הגבאים פן ואולי - להב 
האור ותתרבה עי"ז 0 בער האור, 
ועוד כדי שיהיה האור /,תמיד" ולא לכבות 
תיכף אחר. מעריב: כי אם 


מקופת ההברה(טרעזערע) - האורות 


יצטרכו להוציא 


כסף 
או יחה ה'ו השך בביהמ"ק או בבית המדרשי. 


5 
והנני להראות 


. .. 
לפניכם שומעי היקרים 


אשר 


0 .יס ב גג 
צר חקר דרוש לפרשת תצוה דעת 
אשר לבד. מזה שתמצוה לנדר נרות דוקא | הקב"ה ישמע תפלתכם ויענכם מהרה, זאת 


גדולה והביבה לפני הקביה, יש בה עוד 
סגולה מיוחדת שתקובל תפלתנו מהרה, איתא 
במסי תענית דף ביג בעת אשר אבא 
חלקיה ואשתו התפללו על הגשמים אמרו ז'ל 
יסקו ה איהו בהדא ואיהי בהדא זיויתא, 
קדים וסליק עיבא מזיויתא דדביתחו," ופירשו 
הזיל שם לאו משום דהיא מעלי, אלא משום 
דאיהי שכיהא בביתא ויהבית ריפתא לעניא 
וקרבא הנייתא, נמצא רואין אנו לפי זה אשר 
ע"י הצדקה שניתנה: בהקרבת הנייתא נענה 
המתפלל מהר יותר מהנותן צדקה כסף ממש 
בכן אם אתם תתנו. לבהכ"נ נרות | דוקא 

שבקל יכולים להדליקם בביהכינ לתורה 
ה , בלי שום 4 לקנות אור, ובלי 
שום עמל לפעול על הנבאי שיניה את השמש 
להדליק ‏ נרות ויחיה מקרבא הנאתה אז 


היא מנמת פנינו בהליכתנו לביהכ"נ להתפלל 
שתקובל תפלתנו ברחמים מחרה. 

וזהו כונת מאמר שהתחלנו בנושא 
דרוש הזה ואתה תצוה את בני ישראל ויקחו 
אליך שמן זית זך כתית למאור להעלות נר 
תמיד, דוקא שמן זית לא כסף ליקח שמן 
זית, ותהיה הצדקה הזאת מקרבא הנייתא 
הה"ד ‏ יתקרא ‏ ואנכי אענך', כמו באשת 
אבא הלקיה שקדים עיבא מזויתא דידה 
יען שנתנה לצרקה להם אפוי שהעני יאכל 
תיכף, והוא נתן כספ אשר נדרש המשך זמן 
עד שיאכל, הקב"ה ימהר לקבצנו מארבע 
כנפות הארץ לבנות לנו בית הכחירח, ואז 
נהזור להללו ולשבחו בברכות. מעשיות כמו 
בהיות ארמון על תלו, ובהיבלו ככוד אומר 
כלו אמן ואמן. 


0% 


דרוש לפ' כי תשא 
ולם. פרה ! 


(מדרש) פרה אילו ישראלי שנאמר כפרח סוררה סרר 


ישראל 8 
מפנינים 


אילו 
ומימה אילו ישראל אין בה מום. 


ישראל שנאמר אדמו 


דברי המדרש 8 כסותרים עצמם מתהילה דרשו כפרה סוררה ומשמע 
שמשחתם בהם ומום בם לא ירצו ומסיים אין בה מום אילו ישראל ? 


רוויירי וי%%ר 
-52- ;- | 


פרה אדומה אין להרהר 


האזינה עמי תורתי (תהלות עייח) 


ואין לחשוב כי הוא יתברך אמרחקה חקקתי 
גזירה 


= גזירה גזרתי ואין 


| כמו שיש תרופה 
= נקובת הלב והמוה שאין תרופה ותעלה להם, 
1 = כן יש רפואה למחלת הנפש לכל עבירות 
בפועל, ולא למינות ריל שזה נקרא נקב הלב 


6 


לנו רשות לתרהר אחריה, 
וכן אמר החכם מכל אדם יאמרתי אחכמה 
והיא רחוקה ממנו" ‏ היינו ‏ ישנן כמה דברים 


אשר אנכי רחוק ממנה היינו | מצד קוצר 


המושג להבינם. כנון ענין פרה אדומה, היא 
| רחוקה ממנו היינו מקוצר חמו 


שג, בכל זה פמו 
שנמצא בעולם הרבה דברים אשר הושנו קטן 
מהכיל הבנה במהותם, אבל כהותיהם נודעים 


לנו ואנו | משתמשים בהם בכחותיהם 
[בפעולותיהם ‏ כמו כח -- הלעקטערע -- 


וכדומה, כמו כן חיא בענין פרה אדומה אף 
כי עצם הדבר קשה ן לקטנות שכלנו 
אבל בפעולתה אנהנו משתמשים ‏ כעת 
ולהביאה אל כור הבינה לקרב אל השכל כיד 
ד' הטובה עלינו ודי יאיר עינינו בתורתו . 
ודבר זה עצמו השוב ריב"ז לנכרי 


הריו 


= 


השואלו אילן מיליא דאתון עבדין נראין 
ויהי כאשר קרב אל המהנה ויראו את 
ודוע לא חרה אפו תיכף בשמעו 1 - ויקה את 
איזה ענל לקה 
כל אלה 


+ - -% 


ושוו 3 
אשר עשוי מה 
ויזר, וישק, לאיזה 


הוא שמסמן 


דרוש לפרשת 


תבלית עשה 


כי | תשא 


דעת צה 


ככשפים 1 א"ל ראית מימיך א 
רוח חזזית 1 א"ל הן, 


ו . 9 
ם שנכנפ בו 


ב עבדין עמיה ! 


סביאין עקרין ומעשנין תחתיו ומרכיצין עליו 
מים והרוה בורהת, א"ל ישטעו אזניך מה 


שאתה מוציא מפיך, כך רוח הזה רוח טומאה 
הוא דכתיב יואת רוח הטומאה 
הארץ" מזין עליו 
מזה שכונת ריב"ז 
הפיה הוא 


אעביר מן 


מי נדה וה זו א בורת; נראת 


הלכ השיב ב לנכרי שעשית 


ת 
כעשית העשן על רוה חזזית והיא 
ג'כ אינה מובנת בכל זאת אנהנו טכירים 
עולותיה, וכן היא הפרה אדומה אינה מובנת 
ואת פעולותה אנחנו מכירים. 
ונראה להקדים הדקדוקים שיש לעורר 
לענין הזה ואנהנו בעזר השם ותברך נבנה 
אשיות דרשתנו זאת על יסודי מאמר המדרש 
הקת המובא למעלה לנושא המאמר 


ת הענל והמחולו ות ויחר אף 


וישרוף, ויטהן, 
| 3 ויאמר משה אל אהרן 


מה עשה לך העם הזה מדוע שאל את אהרן אהרי כל המעשים 
הללו, ולא תיכף בראותו את העגל + ויאמר אהרן אל יחר אף 


אדוני א 


ה ידעת את העם בי ברע הוא הכי. תספיק 


התנצלות 


כזאת בדבר חנוגע לעבודה ז ? 


ל הטהלות, ‏ לבד. על 


והמוה לזה אין מזור, | כמו שפירש המלכים. 


1 זיל את המקרא וינהם די וכוי-- ויתעצב אל 
לבו רצונו לאמד בדבר מהלת הנפש שנג 


.. .. 


0 
היה עצב 


עדלבו של אדם בזאת לפניו כביכול 
(מחשבת. מינות יכול היות גם מחלישת 
עצבים - נערווען שוועכע -- והבהינה הוא 
אם ירגיז האדם בהשבו מחשבות 


רשות -%ש 


לעו 
אות היא כי הלושת העצכים. הביאו לזה). 
חמפרשים יבאר % קושיות העולס 
בתורה כתוב. ארבעים יכנו, ‏ ולטה ההליטו 
הז"ל 


וה2 


1 
נ 
ד 


4 


הז"ל להכותו ארבעים הסר אהת 1 אך הטעם 
הוא יען שמספר מי'מ הוא נגד מ'יום ליצירת 
הוולד וביום אחרון הוא נתינת הנפש ואם 
* במינות בעמקי לבבו ריל, אשר 
למחלתו וכיון שאהר שנלקה 
צריך להיות כאחיך. לכן לוקיןרק לזה שהטא 
בכהות הגוף בפועל אשר ע'י המכות. ישוב 
ויתנהם ממעשיוושב ורפא לו, אבל לא בכפרו 
לאלקיו הלילה שאז נם. המכות לא לעזר ולא 
להועיל להם, ובכן נשמע לנו אשר אם יהטא 
איש ואחר זהיעשה תשובה אות היא שההטא 


דרוש לפרשת. כי תשא 


דעת 


לא היה משותף במינות שכל באיה לא ישובו 
ומהלתו לא נגע עד לבו ולכן הביא השם 
יתברך את המבול עליהם יען כי נגע רעת 
הדור. עד לבם': 

ענין הטא העגל הדיעות של עובדי 
העגל נהלקו לשתי כתות האחת רצו להוריד 
לחם השפע ע'י אמצעי הזה כמבואר בכוזרי, 
וכת השנית אמרו להוריד כה השור שבמרכבה 
תמורת כה האדם אשר הורד ע"י משה הבושש . 
לבא, ובזה מבינים אנחנו את המדרש הזה 

המובא פה מטה. 


לא תחרוש בשור והמור יחדיו 
זה העגל מחציו ולמטה היה חמור 


מהציו ולמע 


היינו אותן השתי כתות, המשכילים בהם 
אמרו אשר בזה יורידו כח השור שבמרכבה 
ועליו ישרה שכינתו, -- ומהו מחציו ולמעלה 
המשכילים בעם, הם רצו להיות מקורבים אל 
די עו"ז וכמו שאמר בן אמויץ ההוזה, ידע שור 
קונהו, ולא כפרו הלילה בדי, ואדרבא עי"ז 
רצונם היו להתקרב אל ד' (עיין בכוזרי שם) 
ולעלות על בהשגת קונם, 

וכת השנית היינו מהציוולמטה הנמוכים 
בעם, הם אמרו. שיורידו עי"ז את השפע, 
וזהו, המור אבוס בעליו, לחרבות אבופם על 
ידי זה, (היינו כדעת המדרש להוריד טלמפאות 


לא כפרו בד' הלילה, 


.. 75| ופיור-רה 
של זהב\ ושניוהם 


ודברי | המדרש יאירו לנו להורות אשר 
נבין | בפירוש ‏ הפפוק הזה שדרך ‏ שתי 
הבתות יהדן עקומות הן, לא תהרוש 


שור וָחטור יהדיו. רצונו לאטר לא תחזיקו 


לה היה שור. 


בחון לא בזאת ולא בזו למען דעת כל עס 
בני ישראל אשר דרכי שתיהן לא ירצו וגם 
שתיהן יהד דהו את בני ישראל מדרך סלולה 
אל דרך עקלתון, ראשית לבנות יסוד על שכל 
עצמם שבדו מלבם היא שיטת כת ראשונה, 
ושנית היא שיטת השנייה להמוד כסף לרוב 
ולא יאמרו הון, מהבל וריק חמה יחד. 
האדם מהוייב לתת אל לבו ששכלו 
הוא. מוגבל ולא יוכל לאמר חכמתי עמדה 
לי לבא למלון קיצו של הקביה, והראיה כי 
ההשכלה הזאת להוריד כה השור שבמרכבה 
ועל ידו ישרה שכינתו עליחם הכיאם לעכוד 
את העגל בתור עבודה זרה ולאמר אלה אלקיך 
ישראל, ודבר קטן שכהו המשכילים כי המון 
העם אינם הכמים כמוהם ותיכף שראו את 
הגולם אשר מצרים עבדו אותו התחילו לצעוק 
אלה אלקיך ישראל (נטעות זח שונים המשכילים 
בכל 


אידי/יזה .ד רישי 


.ו 


4 
ג 


יווק זהתיועי יי 


= הוצאת מארין 
שמה אחרי ההכל ויו ו 


.בכת הר 
> האנשים אשר 


דרוש 


בבל דור נותנים עצ 


ת לישראל בהנהגתם 


לפי שכלם של עצמס 0 לפי דעת העם) 
ראויחיה להם להמשכילים בטרם כל לבררם כי 


חשור אשר הטצרים עובדים הבל הבליםהוא, 
ואפ אם יראו תמונת מ 
אהיזת עינים הוא, ואהר 
שור ל של ידו 


טועים אז לאמר אלה אלקיך 


1 שור 


וייווו-- 


אם היו - 


= 


ה 
וושה ₪ 


₪-== <==!ו! 


-=-= 
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ישראל, 


1 כת השניה שגה וטעה עיי שהסר להם 
יחיעה כי האדם צריך להיות אדון על עצמו 


ולא שהמדתו תהיה גברת עליו - אהר 
אמצעים שהם למעלה משכלם, ועי"ז לעשות 
בעשיהם זר אשר לא נסו באלה, אטנם לא 
לפלא בעינינו איך שבאו למהשבות כאלו, 

יען שהיו אז קודם שלמדו, ורעיונם היה עוד 
רוק מכל דת ה כאמור: *כיתא מיתבא 
תוב" ושאיה יוכת שער, בית אשר ריק מכל 
חרב ויאבד צורתו, לבבס אז 


55% == 


וכן ויוי ,- 


3ב שחיתה ריק מכל לימוד. לא כן מיתכא 


ראוי לישראל 


הוללים הללו טרם 


לתיב; ולפי שת הישר הו' 


לתת כתף סוררת לדברי 


\ ידעו אל נכון אם המיעצים הללו יהודים המה, 
אך יען שהתורה עודנה לא נהנה להם, 


. נשרשה ב םס י 


ואמונת ‏ אלקות עודנה לא 
ודנולים היו לראות נילולי מצרים, לכן האמינו 
לקול הערב רב, הלא כה יאמר משה 
בתפילתו : *למה ה' יהרה אפך בעמך אשד 


הרה אש -ע-|ן 
צרים* מקום 


. 
בינו 


נילולים, 


כמו שאנהנו רואי 


עפאום אשר בארץ אמעריקה. 


באו הנה מארין 


פרשות כי תשא 


דקת "₪ 


כפרים שלא למדו, ויען כי לבם הין ריק מכל 
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בוש ו 


הדת, בבא אליהס 


ידיעת איש לבוש הכדים 
ומצנפת (שטאפפיפייפ) על ראשו השבוהו 
לרב ויקבלוהו עליהם לרב ומורה, והם הם 
השהיתו דרכם דרך העם ויתעם" בהוהו, 
ומקוים בהם דברי ההוזה : +עמי ! מאשריך 
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רוי רף רהתירא עדיף רהה 
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ההז"ל הולין פרק ניד מעיו 


0 . ו , -%- יי לט -%- ךר כפרייות .\ - 
אזנינו וסאירים עינ י ם או 


ש .ו ;- | הוווו-=- 
. + פיו\-- ואוו ייר-- 
המקרא ; יויותר יעקכ לבדו ויאבק עמו 


, 
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הר אמר כתלמיד חכם נדמה לו, והז 


כלסטים נדמה לו ושניהם לדברינו אמת הם, 


כי גם היוס מקרא הזה עודנו | בתקפו עומד, 
(--ושראל-- הם המבינים והלומדים בעם, 
-=וועקבה- נקראים אלה אשר לא למדו עור, 
יען בי ועקב הוא השם טרם שעלה למעלה 
כי שרית עם אלקים ם ואנשים, וישראל נקרא 
אחר שעלה למעלה זו, לכן מושאלים הם שני 
השמות האלה להלומדים ואינם לומדים) 
ויותר יעקכ לבדו, ואנשים הנקראים ישראל 
לא היו אתם. לבן ויאבק איש עמו. העלת 


אבק על דת ישראל שהניע עד לכסא הכבזר .... 


אבק ע 

הד אמר כתלמיד חכם נדטה לו, על ידי 
המצנפת אשר על ראשם ואהיז כאשר 
השרישו התלמידי חכמים המזוופים בהם כל 
דבר רע ובאו אהר זה האנשים אשר בש 


ושיאל יכונה שהם בני תורה וחרדים לדבר 

ה נדטו להם להאנשים הראשונים כלסטים 

בעלי מחלוקה ונרגניס, וקשה להפרידם ולהכינס 
תועיס 


ל לה 


דרוש לפרשת כי תשא 


דעת 


שתועים הם מדוך החוים היא תורתנו חקי', 
זורעו אף נומיעו וישרש באריץ נזעס שורש פורה 
ראש ₪ הצליהו ועשו פרי להיות פרים ורבים 
בארין גזעם שורש פורה ראש ולענה ואין בכח 
--אהרנים-- להראותם אולתם, בלתי משה 
והר סיני וקול ה' מדבר, כי הערב רב שוא:ים 
מעל הבימה אלה אלהיך ישראל, זהו הדרך 
וחדת שהפין ה' בה, והם מחשים יען. כי 
לבם ריק מכל לימודחדת ושאיה יוכת שער. 
היוצא לנו מכל זה, שהלאת דעת 
כוזבת לא הכתה שורש בלב ישראל. ולא 
נשרש עמוק עמוק בפנימיותם, וזה אשר בחן 
רוענו לידע אם חמום והסרון הזה נגע בפנימיות 
לבבם. וחנה לפי מושכל ראשון אם לא היה 
נונע. הכפירה עד לבבם, היה האשמה אזעל 


אחרן, כי בקל היח בידו להעבירם מרוע 


המעשה הזאת, ובאמת היה אהרן הף מפשע 


:'-ע- 


עגל הזה כי אנפוהו לזה, ו -- בעז הדין הוא 
יהרג ואל יעבור, זהו רק אם הוא בעצמו יהי" 
מוכרח לעבוד עבודה זרה אז יש היוב מסירת 
נפש, ולא על עשיית עבודה זרה, ועוד שנית 
אם וניה להדוג 0 מו אז קל מהרה ‏ יעבדו 
עבודה זרה; אבל אם אהרן בעצמו אמר כי 


וא יעשה אותה יעכב הדפר, שבין כך וכך 
ירד משה טן ההר, וזאת היתה כונת אחרן 
במה שפנה אל רהבים' ואמר אליהם יפרקו 
נזמו הזהב אשר באזני | נשיכם ובנותיכם", 
אולי יקשה עליהם הדבר להתנצל ‏ מעדים, 
יוהביאו אלי" אולי לא יתנו אומן בו למסור 
זהב בידו, כי איש ישר ונאמן הוא, ומי 
שידיו אמונה לא יאמינו העם. למפור. זהב 
בדו . + .. (ובן היום אנחנו שוסעים מאנשי 


עירנו מאנשים אשר בגדו במפהרם ופשטו 
רגל לנושיהם בכמה אלפים, וכל הונם ורכושם 
אך מגזל הם באים, ואס בן תורה אחד ישאר 
חייב לו שקל כסף אחד. ואין בידו לשלמו 
אחר אשר הרויהו על ידו וממנו אלף פעמים 
כבה בכל ימי מסחרו, יצעקו חמפ עליו שעול 
ומרמה בכפיו, גנב ונזלן הוא, איכה לא יבוש 
לישב על השולהן ונמרא לפניו), לכן השב 
אהרן אם יאמר הביאו את הזהב אלי ימנעם 
עי"ז מעול. אבל בראותו אחר זה שאף זה לא 
הועיל מאומה להדיחם מאוולתם כ"א התפרקו 
והביאום, ויאמר אליהם עור הלא נצרך לכם 
מזבה לבנות, ואם אין מזבה אין עבודה, לכן 
הבה נבנה מזבת והכל כדי לעכב הדבר, 
והם כאשר רגילים | היו ממצרים לעבוד 

עבודת הומר ולבנים בנו חיש טהר בלי 
עכוב, וירא אחרן שגם -בט 
הועיל לעצרם, ויחשוב עצה אהרת. והמציא 
תהבולה הדשה אולי היא תעזור לעצור בעד 


הרעה, ויאמר הלא הג להצי יום לא שמענו,: 


(עיין פרק א' פסהים) ולא ראינו, לכן אמר 
הג לה' מחר, בהשבו כי יעצרם בזה הלא 
עצלים הם ודרכם לישן בשפע רב, 
כי בודאי ישמרו חוקי דרך אריץ לבלתי ישלחו 
ידם בעבודה עד אשר יבא גם הוא ותוא 

תמחמה לבוא, ובין | כך וכך משה יבא, 
ל אותם האנשים הנשהתים הם עצלים רק 
לדבר הראוי, אבל מהירים הם לעשות רע 


כמו שאמר הקביה פרו מהר מן הדרך, ‏ וגם" 


היצר הרע ילמד " אנשיו לבלתי ישתמשו 

בחוקי דרך ארין גב בעת עשותם רע וישכימו 

ממחרת. ויעלו עולות --השבימו ‏ בבוקר; 
ולא 


השבתו זאת לא . 


ועוד חשב. 


> ואין דובר דבר, ויחשוב 


> הענל מידם, ויאמר 


הקר 


והנה רוענו משה אשר אהכתו לעסם 
ישראל היתח בלתי גבול עד שרצה שחקב"ה 
ימחה את שמו מספרו והעם לא יענשו רצה 
יותר להאמין כי אחרן אשם בדבר ולא הם, 
מנם לא היה יכול לדבר מאומה טרם בהנו 
₪ י הרעה הזאת, ויאמר משת אבחנם על 
וה זה, אלך לקהת: את העגל | אשר עשו, 
ואראה אם - בי לעכב בידי. אות היא 
אשר בחשק 5 ובתבערת היצר עבדו את 
ועגל ועליהם על עצמם כל האשמה ואהרן 
חף טפשעי --ויקח את העגל טידם-- והחשו 
משה אולי בראותם 
שברון הלוהות השבו שגם חוא נעשה כמוהם 
ומודה הוא בעגל, ולכן ההשו בלקיחתו את 
משה עוד בהינה 
אתחיל לשרוף את יראתם, אולי בראותם 
זאת יקנאה קנאה לעיז לעמוד נגדו ולעכבו, 
ויחי כאשר החשו נם על זה, ויאמר משה 
עוד בלבו אולי יחשבו שאני עושת להם 
עיז הטובה ממנה, לכן הם מהשים וינסה 
עוד הפעם בבהינה יתירה מהראשונה, ו 
עד אשר דק", והמה מהשים, זיזר על פנ 
המים" ששם זהבם לאל ולאפם, שלא יתכן 


. ע שה 


עוד לעשות ממנו מסכה, והם. מחשים ואין 
פוצה פה לעמוד בפרץ על עשייתו | ככה, 


אז אמר משה אנסח עוד הפעם כי יש אנשים 
שפובלים חכל מה שכנגד רצונם, אך זהו 
ק אם אך הדבר איננה נוגע לעצמם ולבשרם 
ואולם אם נגע אל עצמם ובפרט כבודם 
אז על פני הנונע ‏ יברכחו, ‏ יוישק את בני 
ישָרְאֶל" הביא המים באפר הענל 5 רבְבָ 


דרוש לפרשת בי תשו 


דעת ."₪ 


הוהההההמוהטהומחחחוה ‏ הההההההההההההההההמהמקוהההההההוההחחחחת) ההממההקההוטהההההההטההוההההההההההטההההההההההההההמהטהההההההמהטקוממהשההקמממה'הההטהטמהמטטהההההמהממקהקמההטהנהטהנההמהחטק ה 


ולא המתינו על אהרן ניכ. 


שתות, אשר תמונת. עשייתו זה מורה 
כי ישהק בם. והם גם שתו ולא הרהרו 
אחריו מאוסה מדוע הוא עושה ככה., 

אז ראה ובחן אש- 2 בתבערת רוח 


ו5ו- 


יצרו של עיז עשו מעשיהם אשר לא היה 
אפשר למנעם, כ"א בקר רוח עשו כל אלה, 
אז פנה אל אחרן ויאמר ימה עשה לך העם 
כי חבאת עליו הטאה נחולה ? באיזה דבר 


= הותיות 


אנפו אותך לעשות ככ / וו הלא אנכ ₪4 =!/ש- 


על כל ה בדרות 


ומצאתי את לבבם נאמן 
לאלקי ישראל, ורק אך מעשיהם היה בטעשי 
היצוניות לבד לא ט מעומק הלב בחשק נמרין 


/ 
(ובזה אנחנו נבין מאמר חזיל שבדקם 


משת 
כפושות :היינר כמו 


שע"י שתיית הסוטה 
את מי חמררים נגלח לעין כל את 
הנסתרות, כמו כן נדבקו ישראל עיי השקאת 
ת העגל הזה להגלות. מצפוני תוכיותם 
שאין רעה במצפונם), -ויאמר אהרן אל משה 
אל יחר אף אדוני, אתח ידעת את העם כי 
רע הוא*, הלא אתה אמרת :+ יעוד | מעט 
וסקלוני", וגם שם העביר ה' אותך לפני העם 
לח אותך שלא יסקלוך, ואתה כאשר אמרת 
עוד מעט וסקלוני, בודאי הרגשת וראית בהם 
כי נכונים הם לזרוק אבנים עליך, בכל 
הורה הנסיון | אחיז שתתהרטו ממהשבתם 
ורצונם, א"כ אין לך לשפוט את הע 
כי כן דרכם להתחרט אחר זת, ובודאי אם 


הייתי מתגנד לדעתם והרגוני על דבר מניעת 
עשיית העגל. 
היוצא לנו מכל הנ"ל שבאותו עגל 


שבכו הטאו, באותו העגל שבו והתחרטו כי 
נראֶה לעיניהם שמשה שרף וטחן ובטל אות 
וצה 


ק חקר 
וצוס לשתות ולא התננדו נם לזה 
כ"א עשו ככל אשר צום, היש לנו תשובה 
אמיתית יותר מזאת + והנה ‏ ידוע כי אמרו 
חזיל שבמעמד הר סיני פסקה זוהמתו | של 
הנחש, ואהר זה כשתטאו בעגל שבו למדרגת 
השפלה אשר היו בו כבראשונה להיות ימותן 
כאדם הראשון, לכן צוה הקכ"ה שתבא אמו 
של ענל ותכפר על טעשה בנה: היינו 


להראות שלכל הפהות התחרטו תיכף ופהרטה 


המים 


זו הראו לדעת ‏ כי לא נגע ההטא בעמקי 
לבבם כנ"ל, וצוה לקהת פרה אחומה ‏ דמיון 
להטא, הענל אשר. הטאו הטאה נדולה 


(באמור אם יהיו הטאיכם כשנים אם יאדימו 
כתולע)ולכן שתי שערות שהורות פוסלות אותה 
--יתמימה"-- | אשר אין בה מום כדטיון 
העגל שהיה תמים. וצוה לשהטה ולשרפה כמו 
שעשה משה להענגל, ועשיית אפר ולורות ע"פ 
המים כמו שעשה משה להענל ואם נטמא אחד 
למת יהיו מזין עליו במים הללו, לחיות מתטהר 
כדרך שנטתרו ע"י שתיית הענל, והכל 
להראות שזה העגל שטמאם זה הענל טהרם; 
וע"י מים כזה אשר שתו הראו את תשובתם 

הטא הענל שהביא בחזרה עליהם את 
המיתה, ובעת שהטאו לא ירד ההטא הזה 
בקרבם פנימה, ומעתה נגלה פני הלוט מדין 
מי הטאת הפדה, שהיו שני הפכים בנושא 
אחד, מטהר טמאים: ומטמא. טהורים יען 
שהוא בדמיון העגל שהוא טמאם והוא 
עצמו טהרם אהר כך ובאמה כןבתה. 

וזה אשר לפנינו המאמר שהתחלנו.פרה אלו 
*שראל. שנאמר כפרחפוררה סרר ישראל זו היא 


'- --\3)\:וויי- .פוה %5%%.- -.'י -- 
ותה הראשונה. ידע שוו קונהו ולא כפר 


דרוש לפרשת כי תשא 


דעת 


בה'רק רצו להוריד כה השוד שבמרכבת אכל 
סרו מדרכם הפלולה ע"י השכלתם זה בתהו 
לא דרך כפרה סוררת מתלמי מענית המחרישה 
יאדומה אלו ישראל* שנאמר אדמו מפנינים 
היא כתה השניה אשר שמו עיניהם בפנינים 
רצו עי"ז להוריד טלמסאות של זהב, אכל 
הלילה להשוב עליהם שרבר בליעל יצוק 
בתוך פנימיותם ללכת בשיטותם העקומות 
על צד הכפירה באלקים, לא ! לא! עז 
מפיים המדרש : תמימה אלו ישראל אשראין 
בה מום' ריל בה בתוך פנימית לבבם לא היי 
ה"ו טמונה כפירה ואפיקורסות רק האמינו בדי 
ומומם של הענל. לא היה כיא ‏ היצונית 
וצדדית ובעיקר האמונח היו שלמים אתו ית'. 
הטו אזניכם לאמרי פי (תה"ות עיה) 

כמח נאמנים דברי ‏ המדרש הנ"ל להזכיר. 
אותנו ולהראותנו שבולת נלי הצרות שעברן 
עלינו על ראשינו, פרה אלו" ישראל, כי כמו 


שנעשה עם הפרה כן נעשה בשה פזורה 
ישראל, אדומה. אלו ישראל, כל העמים 


מביטים עליהם במראה אדום מראיהם הוא 
מראח דם אכל רק מרמם הנשפך על עצמם 
ובשרם דם הלל ושביה, מראש פרעות אויב, 


וכמו כן בכל דור ודור ; מימות אברהם 
אבינו ע"ה עד הדור שאנו עומדים ‏ בו הם 


עומדים עלינו לכלותנו, כמה יכורים והכלי 
בליעל סבלו עם ישראל מעלילות דם להשדם 
שלשים הס את המצות מעורב בדם אדם ! 
כל פסת להם הבא אל פיו של איש ישראל 
טכולה כדם הנפש של עצמו הנשפך על ידי 
גוים האנטיפעמיטין הארורים. עלילות דם 
היא עלילות דמם, כי אדמו מפנינים בראותם 
בידי 


- 
- 


לשפוך דמם כמי 


ומח עול ג 
| ולא יתננו להנינה בעיני שונ 


| מעקידת יצחק עד עתה % פתחו 
| ימי עולם וקראו בו מספר 


| ה' שה לחלל שבת ויו"ט בעד 
| לאכול ובנד ללבוש. 


הקר 


דרוש לפרשת כי תשא 


רעת 0 


בודי היהודים זהב ופנינים מתקנאים הם בו 
-% 
נראה נא מה הם המעשים. הנעשים 
בפרה אדומה ? הוציאוה מהוין למהנה לאיזה 
צורך ?לטהר טמאים !כמו כן מצינו באברהם 
אבינו שאמר לו להקב"ה 0 לך מארצך 
זממולדתך" ומאותו הזמן ואילך נרדפים ג 
אנהנו יוצאי יריכו על צוארנו מדחי אל דהי 
ינענו ולא הונח לנו מלהרים קול עלינו. ילך 
הלאה ! כי עצמת ממנו" 1 הלא יתפלא. כל 
משכיל ישתומם - מבין, הלא אנהנו עס 


מיעיתו וצאן ידו של הקכיה, אותנו בהר 
לסנולה, על כנפי נשרים נשאנו, המדה נניזת 


אוצרו הוריש אך 2 מן חתועים ו 
מצא בנו בידי זרים למסור אותנו 
אינו ‏ לסחוב 
והשלך אותנו אל נוי להדיהנו, 
מארין לאריץ להדפנו אויה ד' מה היה לנו ? 
לטחר טטאים הגליתנו לחודיע : יחודך. בין 
עובדי אלילים ממדינה למדינה השלכתנו. 
במה היתה נדונת ע 
בשהיטה 1 לאיזה בת שהטוה % לטהר 
טמאים ! כמה אלפי אחינו פשטו צואריהם 
נא דברי 
ההרוגיס מישראל, 
לאיזה 2 הפקירו דמם כמים ?% לטהר 


מגוי 


| שמאום ! להראות לכל עד כמה צריכים 


אנהנו להקריב חלבנו ודמנו על מזבה אהכת 
תי 


את עור הפרה הפשיטו מעליה ! לאיזה 


= מטרה ותכלית נעשית זאת ? לטהר טמאים ! 


גם מעשה הזאת המעורר רתת והלהלת מצינו 
בעם הממישך וממורט חזה ששלהו העטים יד 
בבהיר ה' הוא ר' ישמעאל כהן נדול מעשרה 
הרוגו מלכות ‏ ויפשיטו עורו מעליו, ‏ אוי ! 
ואבוי ! מדוע זו תורה וזו שכרה?: לטהר 


טמאים להראות על ידי 


האכזרים האלת 
שכתרוה באכזרותיהם איך יקרה היא אמונת 
דתינו בעינינו ויראו ויכשו 


הישר והדת אך למען המדה נמכזה למלאות 


התועים מדרך 
הוריהם זהב 5 לת תאותם הנמבזה, 
שאף שבתו של האכזר חמדה ‏ תואר יפיו 
והיה לו מקום להציל עצמו, והוא בעמדו עמד 
ומפר נפשו ליסורים האכזרים הללו. 
את הפרה שרפו ! לאיזה צורך + לטהר 
טמאים ! כמה אלפי נפשות עלו על המוקדה 


+ -=ו! אלפ 
. 
מומי אברהם אבינו עד עד האינקויזיציה הארורה 


לאיזה תכלית מסרו ישראל נפשם כל כך ! 
ג"כ לג טהר טטאים ! יראו הרשעים ונקטותם 


. בפניהם אשר שקר נהלו להם אבותיהם, שקר 


הב והבל אליליהם, רק ישראל נוי אחד בארין 
אשר לא על ידי יסורים ולכידה נתיסד דתם, 
בשמעם קול אלקים היים מדבר מתוך האש, 
וקושטא קאי ושקרא לא קאי ! 

שריפת הפרה נעשית לאפר. לאיזה 
תכלית 1 לטהר טמאים 1 כמו כן עם בני 
נהלו מרתו של אברהם אבינו שאמר ואנכי 
עפר ואפר: וכה אמר אבינו שבשמים -ושמתי 


את זרעך כעפר הארץ ופרצת ‏ יפה וקדמת 
צפונה וננבה". כי טבע עם ישרא* להיות 


יושבים על מקומם בשלוה כם ו שנאמר וישב 

יעקב. בכש יעקב לשב בשלוה. קפין 

רוגזו של יוספ ולך הלאה נאמר. לו, ולמטהת' 
זו 


עליו 


קב הק - דרוש לפרשת ויקהל דעת 


זו אמר הקביה יושמתי את זרעך כעפר ע"י עובדי אלילים בכל קצוי ארץ וימים 
הארץ' שהכל דשין עליה . . . . ועייז יוכרחו | רחוקים ולהראותם ללכת בשם הי עולם ועד. 
לבתת רנליהם 0 נודדים ממדינה למד ובצדק אמרו הזיל : פרה אלו ישראל 
ומעיר לעיר, לאיזה תכלית עשה זאת + כי הנעשה בה נעשה עם ישראל, ומטר 
לטהר טמאים ! ללמד דרך האמת להולכי ותכלית הפרה היא מטרת ותכלית. ישראל, 
שקר, ועלינו לקבל על עצמנו להיות סובלים | אדמו מפנינים, כל עלילות רשע" אשר 
0% בשרנו בשינינו מאת התלמידים שלנו, | הרשעים הארורים מעלילים עליהם הוא וק 
בי לא הקפדן מלמד, ‏ וכמו | שחחוזה אמר ‏ --מפנינים-- יען שהם רואים אהדים מהם " 
ברוה קדשו : יאת נוי י למכים ואת | עשירים שיש להם כסף וזהכ ופנינים, וחיא 
חיי למורטים'. | האומה הישראלית באמת תמימח היא באין 
את אפר הפרה זרו ‏ על פני המים בה מום, מפתפקת בשלה, ובוטהת בהי 
לאיזה תכלית + לטהר טמאים ! כמו כן עם ‏ ואינה נותנת עיניה בעשרן של אהרים, וכמו 
בני ישראל לא יעבור עליהם יוכל שנים | שאמר יעקב אביה וכי יש.לי כל. הקכיה 
אשר עם הזה לא ינדוד למרחקים מפוזרים | יטהר לבבות ישראל לעבדו באמת וכתמים 
בדרכי ימים ונחרות ‏ מים לאיזה תכלית + ושלא יצטרכו עם ישראל לעם אחר ותמלא 
לטחר טמאים ! לההיות כשרונות אשר הומתו | האריץ דעה בבא נואלנו ב"ב אמן ואמן. 


דרוש לפרשת ויקהל 


ויקהל משת את כל עדת בני ישראל ויאמר אליהם 
אלה הדברים אשר צוה ה' לעשות אותם. 
ששת ימים תעשז מלאבה. וביום השביעי יהיה לכס קדש: 
שבת שבתון לה' כל העושה בו מלאכה וכו'. 
ויאמר משה אל בל ערת בני ישראל לאמר זה הדבר אשר 
צוה ה' לאמר-: קחו מאתכם תרומה וכו'. 
על הכתובים האלה נדקדק, מדוע אצל שבת כתיב : אשר צוה ה' לעשות, 3 
ואצל נתינת צדקה, אשר צוה ה' לאמר. הלא דבר הוא + - 


.ה. 


האזינה עמי תורתי הטו אזניכם לאמרי פי (תהלות עייח) 
איתא בביב דף ח' אמר מר אין עושין | שררה על הצבור פחות משנים, מנא הני מילי 


ו שר - 


חקר 


אמ רב נחמן אמר קרא והם יקהו את 
> הזהב וני שררות הוא דלא עדי וכו' 
מ שוותא 7 דאמר רב נהטן אמר 
רבה בר אבוה לפי שממשכנין על הצרקה 
ובו', איני והכתיב = על 5 לוהציו 
!= ' זאמר ר' יצהק ואפילו על גבאי צדקה ? לא 
- שה הא דאמיד הא דלא אמיד. 2 הא 
דובא אכפיה לרב נתן בר אמי ושקיל מיניה 
= ארבע מאות זוזי לצדקה, והקשה 

הא בפרק כל הבשר אמר כל מיע | שמהן 
: 


= 


שכרה בצדה אין בית דין של מטה מוזהרין 
> עליה; וגבי צדקה כתיב פתוה תפתה את 
קיך + 
הוה בדברים, ועוד 


. 


= א כו בנלל הדבר הזה יברכך ה: א 
= ואומר רית דהאי כפייה 
הא ההבא. קבלו עליהם ולריי 
- נראה דבצדקה כופין דאית ‏ בה לאו דלא 
תאמין ולא תקפוין, ולריצב"א נראה דהא 
= דאון בית דין מוזהרין היינו דאין ‏ נענשין, 
= אבל מיתר לכוף. 

| וחנה + תירוין הזה דקבלו. עליהם 
= שובופוי קשה מדוע 2 משני חש"ס על הא 
הרבא כן דשאני הכא דקבלו עליהם לכו 
אתהוז"יהו בדאמיד, משא"כ תירוץ של רבינו 
| תם ליפא לתרין קושיות הגמרא בהכי דכפית 
₪038 הוה נ"כ בכלל לחץ, 

)| ותרוצד של ריי נמי לא יצא מכלל 
שאלה: לו יהי דאיכא. לאוו, לאיזה 7 
= נכתב שכרה בצדה אם לא להשמיענו דא 

= בופין. + כפורוש רשיי בכל מקום שמובא הך 
| דאון כופין על מצוה שמתן שכרה בצדה. 
ותירץ ה דאין בית דין נענשין 
| אבל ( מותר לכוף יש לדקדק גיב מחא דהולין 


שיכופו, 


הרוצב ב"א 


דרוש לפרשת 


ויקהל דעת כל 
דלא מוקיר אבוה כתפוהו, ואמר . שבקוהו, 


מה יהלוך ממנו אם יכפו אותו על כבוד אכ 
כיון דאיסור ליכא, וכמבואר בתוספת כאן 
שנכנס בדוהק מאמר זה (הולין קיי) 
לפי דברי הריצב"א, לכל אלה התירוצים 


צריכים אנחנו לעמוד ולהתבונן 


פרש 


לה בי נם. 


אמנם רו של רבינו תם כעת בידינו 
לדבר בו ; יצא לנו מזה התירוץ שעל כל 
המצות ההיוב על הבית דין לענשו ולהכותו 
ועל מצוה שמתן שכרה בצדה ההיוב לכוף 


ניכ אבל רק אך בדברים, 


והנה אנחגו מוצאים בדברי הז"ל כמה 
פעמים תיבת. עשיה על כפייה כמו -גמ 


מעושה-- או עשיתיגהו (כתובות דףנ') ופירש 
רש"י כפיתו אותם בחזקה, והנה הל לקהו 
תיבה הזאת מן לשון הקודש (יהזקאל ‏ כ"ג 
פסוק ב"א בעשות) (פסוק נ' שם עשו) 
ומשמעו כתישה וכפייה כנ"ל, וכן הגני עושה 
את כל מענייך (צפניה ‏ גי הוא גיכ ‏ ענין 
כתישה שהוא כפויה, ועיין בשיטה מקובצה 
(כתובות דף מיט) מביא שם את הריטב'א 
לתרץ קושיות תוספת שם, האיך כפה רבא 
על צדקה שמתן שברה בצדה וז"ל לענין צרקה 
כופין כדכתב רהמנא ועשית 
שיעשוך, ואף שאזהרה הזאת 
נלי רחטנא בצדקה ש וציא מפיו 


אזהרת 3 
אצל נדר כתיב 


הוא הרין 


לכל צרקה, יצא % מזה שתיבת ועשית 
במשמעה כפייה בעונש והכאה. 

עוד עלינו להקדים דברי השיטה 
מקובצת הניל על תירוץ רית דהך כפייה 


הוה בדברים, וזה לשונו ואם תשאל הלא 


הא דש דברים (עיש) 


שמעתין מיירו בכפייות 


ועלת 


לולה 


עלה אמרינן ולא אמרן אלא 
אלמה דהיכא דאמיד בעי 
ודברים, ואמרינן עלה כי הא דרבא 
לרב נתן, תשובתך רבא אפילו כפיית דברים 
לא חזי אלא פיתו דברים בעלמא, היינו 
דברים שהם רכים והיכא. דאמיד אסקינן ליה 


דלא אמיד וכו' 
טפי 


כפייה 


. 
1 


בו 
דרנא לכופו בדברים 

וזה ביאור הכתובים האלה בנושא 
הדרוש לפי דברינו : יקהל משה את כל 
עדת בני ישראל . וחזהירם על חילול שבת 


וצַום על שמירת השבת, ויאמר אליהם אלה 
חדברים אשר צוח ה' --לעשות-- אותם היינו 


ע'י כפיית = הכאה ועונש, יען כי אין 
שכרה בצדח, לא כן לנתינת נדבת המשכן 
אשר מתן שכרה בצדה אמר זה הדבר אשר 
וה ה', לומר היינו רק בדברים כדברו רת זל 
נתינת 

הצרקה הזאת. לכולם אף לשאינו | אמיד לכן 
תהי' הכפייה רק באמירה שהיא רכה כמכואר 


מתן 


ובאמירח שהיא רכח יען כי נאמרה 


בשיטה לפי שיטת רית. = . 

שומעי היקרים ! בזה ‏ אנהנו | מבינים 
גכ את דברי הירושלמי (שקלים) באהד 
באדר משמיעין על השקלים, אשר. לכאורה 


היה לנו לשל על לשון 4 מדוע 
--מכריזים--% אמנם. אחי. לפי 
רזה לבד לא די, כי אם 
מחוייבים אנחנו לדבר דברי כבושים שיהיה 
טעט כפייה להכניס הדברים בלב שומעיהן, 
אחד באדר. היום אהי, ומהויב 

להשמיע אתכם ‏ על השקלים. לקניית | מצת 
עניים לכפות אתכם עיי דברים לדאוג בעד 


הטניים מכל עירנו על הצטרכות החנ הנדרש 


לא .נאמר 


דברינן מובן כי | מ ד מל 


=שי-ן|' -- 


ו\- 
אנכי -1'כ 


חזוש | לפדשת ויקהל 
מהוהההההמוהההההוהההוהההההההההההההההההההההההההההההההוההההוההההההההההההההההההמההההההההמהההההההההההההההוההמכהתמההמהההההההמההמתהמהההההוהההההההמהמההמהההתמקמהההמההממהמההמוקההקהשה, ‏ 


דעת 


להם, לדאבון לבבי רואח אנכי כי העיר 
מחולקת למשלנות, כל בית הכנסת היא עיר 
8 וכאשר יבואו העניים לבקש עזר על 
חק הפסה, אתם שואלים להם קושיות 
התוספת (ברכות ב' ע'ב) תימא: עני היכן 
מתפלל 1 אנכי ‏ אתרץ בעד העניים בפגנון 
תרוצם. של התוספת. העני מקדים עצמו 
להתפלל וותיקין | כדי שיאכל להם העוני 
אשר נתתם לו באותו שעה אשר הנותנים 
מתפללים תפלת לשובע ולא ו ועייז יקובל 
תפילתכם לפני שומע תפלה, יתפלל / 
באיזה מקום שרוצה ובאיזה שעה שירצה, 
כי אין בודקין למזונות, וכל מי שפושט/ יד 
ינתן : מדוע לא יעשה קופה אחת לכל 
הכנסיות האם בשביל גאותכם הסכלית יסכלו 
העניים, | וכי טובי" | הטא וינוד טננוד + 
אספו חקבצו מבל ‏ בית הכנפת אל מקום 
אחד, והשמיע אל אהיכם להביא שקלם 
בעד העניים הדורשים תמיכח, וכמדומה לי 
כי די דברי אלה אשר שמעתם עתח; אמנם 
אם לא פעלו דברי הדכים האלה, הנני 
משמיע אתכם מעט דכרים קשים לכפיית 
הצדקה. 

(משלי) כבד את ה' מהונך ופירש 
רשיי אל תקרי מחונך אלא מנרונך, לכאורה 
יש לשאול על דברי רש"י הלא מהונך כתיב 
ואיך נקרא --מגרונך-- מלה באותיות אחרות? 
אמנם אחי כפיית דברים חוא לנותני צדקה, 
ישאל אדם לעצמו הכי יכול לומר על נכסיו 
שהם שלו, ‏ הלא בשני אופנים יכול להפרף 
כרנע מנכסיו, או ינטל הוא מנכסיו או נכסיו 
ממנו הלילה, ורק זה שהעביר דרך גרונו זח 

הוברר 


חקר דרוש לפרשת פקודי דעה קה 
הוברר שהוה שלוו וזה שנאמר ברשיי על אהי תנו להם להעניים ‏ משלו. . . ש 5 
ושלך שלו". . . ועיי צרקה נקוב את הנאול 


המקדא *כבד את ה' מהונך', אין אתה יכול 
לקרא הונך אלא מה שהעברת בגרונך (דוא 
| קענסט רופען דיין גוטין נאר וואם דוא האסט 
0 דורכין האלדז דורך 8 בל יתר נכסיך 
אין אתה בטוח כל רנע שיחי" הונך, . לכן 


ויכתוב עליו מכתב 


₪40 .=/!| = 


חותמו של הקב"ה יאמת" כן אמרו 
| הזיל וראוי לנו לעמוד להתבונן, לאיזה צורך 
,0 נדרש לו ההותם, הלא כל עיקר הצטרכות 


58ה. הנהתם ‏ בו כיי של פלוני הבעל הוא, 
אולם זה רק שייך אצל בני אדם. לא כן חוא 
= ותכרך: מי הוא שאינו יודע אשר לו הכלי 
| זמיחז נבראו ונעשה הכל, לכן לאיזה צורך 
| נחדש לו. הותם?. 

אמנם אחי; ההותם הזה הוא של 
% % אבל לנו נתן כי אנהנו צריכים החותם 


אימות עסְרצונָו יתברך, וזא היא הבהינה 
+ 


שמעבר השני יהיה כתב מיושר לקיים 


ההותם. לצוין לעינינו למען דעת אשר כל. 


| הזה | לחבור. עי"ז ' את פעולותינו אם, חנה : 
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הגאולה - / ₪=!ו) =כ5ןו רקוו 
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ירי ויגיויל ‏ ,\רור 
תהז .וו עינינו, אמן ו אמן. 
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דרוש לפי פקודי, 
ויעשו את ציץ נזר הקודש זהב טהור 
פתוהי חותם י-ודש לך"". 


ומבואר ברמב"ם על פי הזיל דהציץ. נרהכ 


- 559% -999- - - ו - - 

.| = ע= השני. כתב מחהו =| בד" 
5 95%%ה ךר ויר ריא -- הפר | 

-=0! -=- ג;מר -=ון . ספ 9- פַ והי 


אם בפעולה הזאת לא ימצא אף שמין 


הותם ונדרש לנו להבין לאיזה טעם נעשה כן ? 


הטו אזנכם לאמרי פי (תהלות ע"ח), 


[ 
/ 

שזרף 
יי / 
[ 


ה לנו לאות כי ו הקב כ"ה היא ולפי רצונו 


יתברך, לא בן אם מעורב בה 


אם מטם = 


את -ע- 


נדע שהיא נגד רצונו יתברך וראויה 


בעצמה ור .ץ ק אן המורכל בה תמיד 


הפעולה הזאת להרהיקה 


, 


| 


. .. 
מאתנו 


. 


, 


ק 
היא 


אולס קשה מאד להכיר את האמת 


₪ סרכור. 5 


-יו 
הו 


יכול 


לברר ולהבדיל בין אמת לשקר ובלי התרגלות 


- 0 - -- +וור -. - 
בה כאמת אי - ר להכיו ה כי לשקו רגלים 


. 
4 


נין וגם הוא השקר עומַד על 
כונה על 1 הנק' קודות), וחזוו 
אה יוחר מהזותח של אמת, 


מורגל באמת. לא יכִירנַח ותחת 


רגלי ה; 


ריר 
445% 


3 


-ן 


= . של 


ויי-- 
\ 


כַן מי שאינו 


האמת יבור 


ל 


קו חקר 


לו את השקר: לכן העצח להיות מתון מאד 
בקשו את האמת ואז יכול היות ‏ כי ג 
האינו מורגל בה ימצאנה. 
ועתה .נקה נא פרט אחד לתת ציור 
לדברינו ומן הפרט נדון על הכלל כולו, והיא 
הצדקה הנפרזת בעירנו, הרעפארמים בעירנו 
אומרים על סדרי צדקה שלנו כיהם מהופכים 
לא תואר ולא הדר להם חיינו אם יש את לבב 
אחד מאתנו לעשות דבר מה לטובת טכיריו 
ולהיות בעזרם אז ילך במטפחת מבית לבית 
לבקש נדבות באין השבון ודעת, לעוטת זה הם 
מפארים ומהללים את סדרי הצרקה שלהם, שם 
ברחוב פלונית המפואר' ומקושט' באולם הגדול 
פלוני יושבים עשרה בעלי כריסין ושם יקבצו 
עניים למאות, הוקרים ודורשי' אותם הקיר' אהר 
זקירה דרישה אחר דרישח בטרם יניעו להם 
את נדבתם, גם חזקרי חרש להם (דעטעק" 
טיווס) לחקור בסתר במבואותם, גם שוטרים 
להם לשמור את יסדרי הבית נם אנשים 
המשניחים על נקיון האולם שמשים אהר 
שמשים שלוחים אהר שלוחים ועוד ועוד. 
לא נכחד אחי כי צורתה של הצרקה 
הזאת נאה ויפה. אכל לב אין לה מכל ובל, 
א)מכל שקל הצדקה יגיע אל המטרה רק עשרים 
אחוזיס ממאה, והמותר. יעלה להוצאו' ההנהגה 
לשכר העובדים זדמי האולם-- ב) העני הנכבד 
ייבוש לבא להושיט יד בפני רבים ובשביל זה 
נבשלים המה רק בבני אדם שאינם מחוננים -- 
ג כאשר הדחק ולהין לאחד הנכבדים שיפשוט 
ועליו מדת הבושה אשר בה נכתר ישראל 
מורשת אבזתיו שוב לא ילבשנה עוד, כי כאשר 
יתיל בה בלקיחת הצדקה נעשית לו לפרנסה 


דרוש לפרשת. פקודי 


דעת 


תמידית כמו שארי פרנסות וכאשר יוודע להם 
להנותנים הללו יקצפו על כל עדת ישראל 
לועוק מרה (כאלקים שנארערס !6 והלא הם 
לבדם אשמים בדבר הזה באשר מסדרי 
הצדקה אשר להם נכראו 4לשנארערס ומה 
להם כי יזעקו ! 

הבה נא אחי הפעם להראות לכם פרי 
פזרון צדקת היראים, האף אמנם שצורה 
נאה אין כאן אבל יש כאן לב חזק וכריא,-- 
פלוני הנכבד בא חנה מעבר לים האטלאנטי 
ויסר אל אחד מארין מולדתו (לאנדצמאן) 
ויבך לפניו ויתהנן לו ליתן עצה נכונה ‏ איך 
ובמה שתהי' לאל ידי להחיות נפשו ונפשות 
ביתו הגועות ברעב בארץ מולדתו! וינהם 
לו מכירו וידבר על לבו ויאמר בא אהי הנה 
ביום א' הבא לעת ערב ואני אלוה לך עשרים 
שקל כסף ותחל לעסוק במרכולת. (פעדלערן) 
והיה כאשר ירהיב ה' את נכולך והעסק 
יעשה לך פרי תשלם לי את ההוב. והנה פני 
פלוני החוורו, אזיל סומקא ואתי הוורא פניו 
נשתנו ככרום בהבינו כי מכירו ילך ביום א' 
הפנוי לעסוק לאסוף נדבות למענו, אכן 
הסתיר את באב לבו ועשה עצמו כאילו אינו 
יודע ויתן לו תודה בעד טוב לבו להלות לו 
מכפפו עד זמןהמוגבל. ובבוא יום הא' הקדים 
את עצמו המכירו ויסר לבית פלוני ויתן לן 
את העשרים ר'ט ויפן ויצא חיש מהר לבלתי 
הכלימו עוד. 

כעבור ‏ שלשה ירחים בא פלוני לבית 
מ:זרז בצהלה ושמחה לבשר את מכירו כי 
הצליה לו ה' והרויה די כספ וכי יש לו להשיב 
את הלואתו ויחזיר לו את כספו ברוב תודה 

וברכה 


ו 


ההקר 


דרוש לפרשת פקודי 


דעת קז 


תווחה מהההההנוטההההההההההההההההההההקהההההוהההההההההטוההההההההההההההההההההוהההההההההמהוהההההההההההההמההמהההההמתההההותההההההקהמההמטהטהההההוהוהההההההמוההההתמהההההההההמההההחחה = 


וברכה, והנה אנכי המספר לכם את הספור 
הזה יודע אני את פלוני הנתבאר לעיל 
בהיותו עני והנהו היום מנכבדי עירנו אשר 
ידו פתוחה תמיד לתמוך כל עני ורש, 
התבוננו נא אחי ! האיש הזה קכל צדקה 
ובכל זאת היה נכבד ונשאר נככד ולא פגה 
מלבו מדת הבושה היקרה, האין כנים דברינו 
לו יהי' שאופני פזרון הצרקה שלנו הם בלתי 
מפודרים אבל איננח מזקת לבבות מקבליה. 

ובכל זאת אנחנו שומעים נם אהינו 
היראים מהללים את סדרי הצדקה אשר 
להפורצים, וכל הוא רק יען כי ישנם רבים 
אשר הם מביטים אל חזותו של דבר ולא אל 
תוכו (כמאמר החכם אמת מארין תצמה אבל 
מעטים הם אשר לא יתעצלו לישה לראותה) 


ולכן הם אומרים כי מעשינו מהופכים עלינו 


ואונם רצוים לפני ה' וטועים ומהליפים את 


| האמת על השקר: ולו היה לוקהים הדבר 
חיטב על רעיונם לחשוב לעיין ‏ בעיון ‏ עמוק 


כי אז חודו שפזרון הצדקה בצנעה טובים 
וישרים הםי כי לא לפי מושכל ראשון ישופט 


הבה כ" אם בעיון והבטה אל תוכו. וכבר 


התוש 


אמר נעים. זמירות | ישראל בספר תהלות 
יטעמו וראו כי טוב ה'" אבל בראיה לבד 
בלתי טעיטה אי אפשר לכם לידע זאת, 
התבוננו בנושא המאטר, 

הבתב הנכתב בציץ נזר הקודש והוא 
--קודש לה'-- הי' נכתב פתוחי הותם היינו 
כמו חותם --כתב מחופך--ונדחק מעכבר 
חשני-- לכקיים מה שנאטר *וכתב פתוחי 
הותם", מובן מאליו כי כל אהד ההואה 
מעשה הכתב הזה יאמר כי כתב מהופך הוא 
זה ושאל למה הוא זה לו, ואם הי" משיבו 
חבי כמעט ונע וראה כאשר א ילבישו. הכהן 


5 
הראות לנו 


לה'-- את 


על מצהו אז תראה כי ישר הוא 
כי כל דבר אשר הוא --יקודש 
שנראה לפי מושכל ראשון מהופך, אבל 
כאשר נוטלים אותו בעלי דעת על ראשם 
לעיין בו ידעו אז כי ישר הוא ואין נפתל בו, 
ועל דרך זח ראוי לחיות. | הקביה יצילנו 
משגיאות ויטהר רעיוננו לעכודתו עד בא 
גואלנו ותמלא הארץ מכפים 


עה כמים לים מכסים 
אמן ואמן. 


פרפרת החנמה . 


סיום משנה בבית הכנסת .בית יעקב" דפה 
תובב"א: ביום' א' פ' שלח תרנ"ט לפ'ק. 


מעשה שבאו בניו מבית המשתה ואמרו לו לא קרינו את שמע, 


ושאלו אם הלכה כחכמים כדין 

והכמים אינם הולקין עליו 
על דברים האלו ראוי לעמוד. דרבים 
מקשים במשנה הניל מדוע לא קראו את 


שמע על שהות לקרא 
יצאו ידי חובתן, ואם לאו, לא יפסידו כאדם 
הקורא בתורה ! יתפ: 


5 
5 משניות ותיו היתה על דבר 


תנאי, אם יש. עוד 


=% --ווכר- 
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נמת 
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רץ ששאלה 


הברכות ק"ש אם יקראו עם ברכותיה, עדיין 
קשה הלא מבואר לקמן ספק קרא ק"ש ספק 
לא קרא חוזר וקורא , ומבואר שם שקורא עם 

הבהכזת +וכן מכואר בתוספות ר"ה 5 דלא 


4-לנ' 'הלם- 


הוי ברכוד-לבטלה אף בקוו ורא בפפס דדרך 
ברשה שאני דאפילו אינו מחוייב ‏ כלל יכול 


מפרט לפ 


--/ 


רתפ" ? 
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י קושיו 1 הצליה ;מר 
מדוע אינו חוזר הלא אית ליה 
מכ[הה 


חזקת היוב. מקודם ? וכן הבא נ'כ? 


ואין לתרץ ולומר דכיון דאפשר לכרר 


אמת זוּצִיב , 


, 
. - . 
לא סמכי 


מכינן - זקה ולכן שאלו כדי. לברר 
ולחתוך הדין בביהור, הלא לפי שיטת השיך: 


.ו - 
ביו"ד, סימן 


פ"ג ס"ק י'ג דאמר חיבא = דלא 
יסורא מותר אפילו היכא דאיכא 
לברורי וכש"כ הבא דאיבא הזקת חיוב ולא 
איתחזק איסורא לבטלה בודאי. אינו 
צריך לברר וא"כ היה להם לקרות קיש עם 


הברכות ?+ ונקדים כוף משנה דעוקצין . 


ב 
א ו . 


הברבה 


!!< = 


ישראל". 


יהיד ורבים, 


ורק אך דין הרחקה 


ש הלכה 


או הקל -=| 
סבירא להו 


כמותו 
זכר 
ר'י יהושע בן לוי עתיד 
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אמר 

להנהיל לכל צדיק וצדיק ש"י עולמות 
שנאמר להנה 9 אוחבי יש וכו'. 
אמרר' שמעון בן הלפתא לא מצא 
וקב"ה כלי מחזיק ברכה לישראל אלא 
השלום שנאמר ד' עוז לעמו יתן די 
יברך את עמו בשלום. 

קשר שתי מימהות הניל נראה מראש 

את קושיות התוייט שהקשה על כפל לשון 

ל בל של ק--וצדיק--ונראה לי לאמר דכונת 


כפל הלשון קאי על ב' מיני לומדים--הלומד 
לשמה. ל שלא לשמה, -- דהוא 
נ"כ נקרא צדיק וכדרב *הודא אמר רכ האמה 
לעולם ילמוד אדם שלא לשמה שמתוך שלון 
לשמה בא לשמה; ואיתא בפנהדרין דצ"ם 


א"ר אלכפנדרי כל העוסק כתורה לשמה משים 
בפמליא של מעלה וכפמלי של 
שלום לי 


ני תנא קמ 


שלום 


יא 
== 


יעשה לי; ואיתא בברכות דףל"טת 


הי בוב ל נא 
א'ל ‏ מה ש 


ומר או יהזק במעוזו יעשה ש 


צחק מניה 


מך ? א"ל שלמן א"ל שלום אתה 

שלמה משנתך ששמת של בין התלמידים. 

יצא לנו מזה דהלוטד לשמה משים 

אחר שסיים המשנה 
אשר 


('י - דו, 


למוה 


שלום כן 


פרוסה בתוך שלמה ומברך. 


אשר רבו מהלוקת. רכות נהם את הלומדים 
דאף הלומד ל 6 לשמה 
% שיי עולמות, אמנם יהסר ו עוד 
| מחלוקת בין התלמידים, לכן הביא עוד את 
המאמר ר' שב"ה שאמר 0 מצא חקב"ה כלי 
. מהזי ק ברכה לישראל.אלא השלום, היינו טוב 
יותךָ ללמוד לשמה 
= התלמידים ובפמליא של מ 
וזו היא ממש 6 של רב ספרא 

בברכות רב ספרא בתר צלותיה אמר הכי יהי 
= רצו מלפניך ד' אלקי ואלקי אבותי שתשים 
"שלום בפמליא של מעלה ובפמליא של מטה 
ובין התלמידים םהעוסקים בתורתיך בין העוסקים 
. ה ביןחעופקים שלא לשמה-וכל העוסקים 
שלא לשמה יהי רצון שיהיו 
2 "חונו בזה שיהיו עוסקים הכל לשמה יעשה 
!\ | שלוס בפמליא של ה ובפמליא של מטה 
438[ התלמידים כמבואר בסנהדרין ובברכות 
90 0 שר הביאנו לעיל כי זה תלוי בזה: 
אמנם לא בנקל נוכל להחליט לכר 
= את הלומד שלא ה בשם צדיק , דאיתא 
בברבות ‏ י"ז מרנלא בפומיה דרבא תכלית 
- הבמה תשובה ומעשים טובים, שלא יהא 
: | אדם קורא ושונה ובועט באביו ואמו ורבו ובמי 
= שגדול ממנו בחכמה ובמנין שנ' ראשית חכמה 
| ואת ד' שכל טוב לכל עושיהם, לעושים לא 
נאמ' אלא ₪ לעושים לשמח ולא לעושים 
א לשמה? וכל העושים שלא לשמה נוח לו 
שלא. נברא, וא"כ נאמר שהלומר שלא 
מה נקרא ג'כ צדיק + 

אכן אף אחר כל אלה אין לנו להתהרט 
זה שאמרנו דזה. מול זה שיש לפנינו 
א שסותר את דברינו, ‏ יש לנו נ'כ רבא 


נקרא. צדיק היורש 


השלום וירב 


כדי שיטשה שלום בו 


עוסקים לשמה 


4 
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דרוש לסיום 


י- 
משנ; ו 


המקיים את דברינו והוא רבא בפפהי 

57 

רבא רמו כתוב כי נדול עד שמים הסדךוכתיב 
4 

כי גדול מעל שמים הפדך. אלא כאן בעושיו 


| הש 
לשמה ן כאו | בעושין שלא לש 


שמה [ובההבּ -%- 
ווו-ון| ==י'ווו א 


אמר רב דאמררכ יהודא 


אמר רב לעולם ילמוד 


אדם שלא לשמה דמתוך שלא לשמה בא לשמה 


: 
ולא בפירוש אמר רבא דהעושה שלא לשטה, 


גדול עד שמים הפדו, וא"כ נוכל לקראו צריק 
ם להלומד שלא לשמה, 


%ו5 -ורר יש לנו 


אמנם -ע': 


= ב ב . 
ברכות מרבא דפסהום ? 


והנה קושיה 


כזאת הקשה 
ברכות י"ז בד"ה העושה זיל וא"ת האמר רב 
יהודא אמר רב לעולם ילמוד אדם שלא 
לשמה ? וי"ל דהכא מיירי שלומד ע"ט לקנתר 
ולהקניט להכי נוה לו שלא נברא, ורכ יהודא 

מיירי על הלומד ע"מ להניע כבוד, וא"כ 2 


לתרץ קושיתנו טרבא על רבא ג"כ באופן 


באופן ז 
דהא דאמר רבא שנדול עד שמים הסדו. - 
הלומד שלא לשמה מיורי הלומד ע"ט להגיע 


- 
בברכות נוח לו להלומד 


כרא מיירי דל *5%- ע"ם 


1-ו - 


כבוד, והא. דאמר 
שלא לשמה 0% 
לקנתר ולה וקניט 


[אוייר 
:=4- 


כעת. לא נוכל:. להתעלה 
מלהקשות על קושיות התוספות הג"ל ברכות, 
מדוע לא הקשה ישר מרבא על רכא, כאשר 
הקשו כעת מרבא על רב יהודא ? דהא תימה 
טפי ? ועוד קשה על עיקר תירוץ 
הניל ההנה. איתא בביב דף יי" 

י גמליאל ואמר צדקה 0 גוי א 0 ישראל 
דכתיב וטי כעמך ישראל גוי אחד. בארין 
וחסד לאוטים הטאת כל צרקה והסד שעכו"ם 
עושים הטא הוא להן שאין עושים אלא 
לתייהר וכל המתייהר נופל בגיהנם וכו', וא"ב 


-79 
הרי 


ופיה כטת מרבא 


תותפה 
489 


ב טנה 
-₪- .יוו 


רוש לסיום טשנה 


ולו ד וי 


קץ הקר 


חרי מבואר דחטאת הוא לעשות ע"מ להניע 
נאמר בהא דפסחים דהעושה 
עיט להניע כבוד כי גדול עד שמים הסדו? 
לכן נאמר דרבא לשיטתו אזיל, דאיתא 
בזבהים. דף א' עיב אמר לו רב הונא לרב 
פפא לא הוית גבן באורתא בתהומא כי דרכך, 
דרבא רמי מילי מעליתא אהדדי ושני להו 
מילי מעליתא, מאי מילי מעליתא? תנן כל 


!'|=- 


כבוד, ואיך 


הזכחים שנזבהו שלא לשמן כשרים אלא 
שלא עלו לבעלים לשם חוכה, הא" סתמא 
עלו נמי לשם חובה, אלמא פתמא כלשמן 
דמי, ורמינהו כל הגט שנכתב שלא לשם 


אשה פסול וסתמא נמי פסול ? ושני זכהים 
סתמא לשמן קאי, אשח בסתמא לאו לגירושין 
וכיון שחיוב על השוהט לזבוח לשמה 
סתמא לשמה, אכ הכא כיון דאיכא. חיוב 
על האדם ללמוד ולעשות. עומד למכי וסתמא 
נ"כ לשמה, לכןניחא ג"כ הנ"ל דרבא בפסהים 
הלומד שלא לשמה היינו סתמא וכיון דסתמא 


להכי עומד. לכן גדול עד שמים הסדו, והתם 


! 


,:\'=', 


בברכות ייז דהוי ע'מ להגיע כבוד דהטא הוא 
כטו שטבואר בביב לכן טוב יותרשלא נברא: 

אהר זה מצאתי מפורש בהא דפסהים 
דף נ' דהקשה התוספות וזה לשונו תימא 


וו יי 
רבא גופיה קאמר בפ' ב' דברכות כל העוסק 
בתורה שלא לשמה נוה לו שלא נכרא + 


ואומר ר'י כגון שלומד. כדי להתיהר ולקנתר 


ולקפה את חבירו בחלכה ואינו לומד על מנת 


= | 


לעשות . אבל הכא מיירי שאין מתכון לשום 
רעה כמו התם, שמתוך עצלות אינו עושה, 
הרי מפורש בדברינו דרבא בפפהים מיירי 
בסתמא. ורבא לשיטתו דסתמא לשמן : 

אך אחר כָל אלה לא עלתה ארוקה 


לדברינו הנל דכיון דאמרינן עתח שסכרת 
רבא הוא דסתמא לשמה מדוע הביאו החזיל 
על דברי רבא הא דרכ יהודא דמתוך שלא 
לשמה בא לשמה הלא סתמא לשמה ? 
ונראה לי לאמר דהא דאמר רבא סתמא 


לשמן הוא רק במצוה כמו נט וזכה ורבא 
לשיטתו אזיל דאיתא בראש השנה כפאו 


ואכל מצה יצא אמר רבא זאת אומרת מצות 
אינן צריכות כונה וכיון דאינן צריכות כונה 
לכן סובר רבא דסתמא לשמן קאי: והנה 
איתא ברבינו יונה פרק ב' דהולין דאמר דכל 
מחלוקת אם מצות צריכות כונה או לא הוא 
רק במצוה התלויה במעשה לא כן במצוה 
התלויה באמירה הכל פובהים דצריכות כונה 
והשתא ניהא דבלא רב יהודה היינו אומרים 
דחא דרבא דגדול עד שמים הפדו הוא רק 
במצוה התלויה כדמפרש בדברי 


רבא עצמו--כאן בעושין לשמה וכאן בעושין 


במעשת 


שלא -לשמה--משום הכי מביא דברי רב 
יהודא דאף בלימוד שהיא מצוה התלויה 


באמירה ג"כ נדול ‏ עד שמים הסדו , דמתוך 
שלא לשמה בא לשמה : 

ובזה ניהא ג"כ התוספות בברכות דאם 
היו מקשים מרבא דברכות על רבא דפפחים 
הייתי אומר דהתם במצוה 
התלויה. בעשייה כמבואר בדבריו | כאן באין 
עושין לשמה דאינה צריכה כונה להכי הוי 
סתמא לשמא, לא כן בהא דברכות דמיירי 
בלימוד שתלוי באמירה וצריכה כונה ‏ ולכן 
סובר רבא דנוה לו שלא נברא, מאי אמרת : 
הלא ההזיל מביאין דברי רב יהודא על דבריו? 
הלא טוב להם לבעלי התוספת להקשות ישר 
על דברי רב יהודה , לא כן בהא דפסתיק 

אחך 


בפסחים מיירי 


=== 


\ 
0 


בתרא דכל מידי 


חקר 
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אהר שהביאו דברי ר' יהודה, יכולים להקשות 


ישר מרבא על רבא ודוזק. 


והנה>איתא בנדרים דף ה', ואמר 
ב נידל אמר רב האומר אשכים ואשנח פרק 
זה משנה זו מסכהא זו נדר גדול נדר לאלקי 
ישראל ,. ופריך הגמרא הלא מושבע ועומד 
הוא מהר סיני ואין שבועה הלה על שבועה? 
--הא קמיל הואיל דאי בעי פטיר נפשיה 
בקריאת ‏ שמע שהרית וערבית משום. הכי 
הלה שבועה עליה? וכתב הרין מסתברא לי 
דלאו דוקא דבהבי מפטר שהרי. הייב | כל 
אדם ללמוד תמיד יום ולילה כפי כהו ואמרינן 
בפרק קמא דקדושין ת"ר ושננתם שיהיו דברי 
תורה מהודדין בפיך שאם ישאלך דבר שלא 
תגמנם ותאמר לו וכו' וקריאת שמע שהרית 
ערבית לא סנו להבי אלא מכאן נראה - לי 
ראוח למה שכתבתי בפרק. שבועות שתיים 
דאתא מדרשא אף על פי 
שהוא מן התורה כיון דליתא מפורש ‏ בקרא 
בהדיא שבועה הלה עליו והכא הכי 
אמרינן ‏ כיון דאי בעי פטר נפשיה 
דכתיב. בקרא בהדיא דהיינו בשככך ובקומך 
קריאת שמע שהרית וערבית משוּם הכי הלה 
שבועה עליה. לגמרי אפילו לקרכן וכו', יצא 
לנו מזה דלא יכול לפטור עצמו בקריאת שמע 


קא 


ממאי 


= שחרית. וערבית וביון דלא יבול לפטור עצמו 
| בקיש מוכרחין אנהנו לאמר דקריאת שמע 


הוה מצוה מיוחדת לה לעצסה. 


דרוש לסיום 


משנה רעת קיא 


ועתה נהזור לסיומא ולקשר ולתרץ 
קושיתינו: בהא דברבות, אמר רי יהושע בן 
לוי עתיד הקב"ה להנחיל לכל צדיק וצדיק 


עשי עולמות וקשת כפל הלשון--צדיק- וצדיק 


ונאמר דקאי על הלומד שלא לשמה, וקשה 
מרבא דאמר הלומד שלא לשמה נוה לו שלא 
ברא? ונתרין לסייע | מרבא דפסהים דשלא 
שמה גדול עד שטים הסדו וכשה מרבא 
ארבא 7 ומוכרחין אנהנו לומר כתירוין התוספי 
ברכות י"ז 
זהכא בברכות עים לקנתר, וקשה מרבןגמליאל 
ר ע'מ להתיהר הטא הוא להן, 
דרבא ל דסתמא לשמן ו 
סתמא הוא. כתירוץ התוספת בפסהים שם, 
וקשה מדוע הביא דברי רב יהוד' דמתוך שליש 
בא לשמה הלא סתמא לשמה? מוכרחין אנהנ 
לומר דרבא לשיטתו אזיל דסובר מצות איגן 
צריכין כונה ולהכי פתמא לשמן וכרבינו יונה 
דאוטר דמצות התלויות באמירה הכל סוכרים 
דצריבות בונה. 
כעת ניחא ההתחלה דכיון. שאמרנו 
דמצוה התלוי באמירח צריכה כונה א'כ בני 
רבן נמליאל שאלו מה יכונו אִם לקיים והגית 
או לצאת ידי קריאת שמק .דלשיטת הר'ן 
שהבאנו לעיל שתי מצות מפורדות הנה, 
הקב"ה יתן בלבנו ‏ להבין ולהשכיל ‏ ללמוד 
וללמד לשמור ולעשות ולקיים את כל דברי 
תלמוד תורתו באהבה אמן ואטן: 


ייב לייל 
ש =0/0₪ו/₪ ש 


דהתם בפסחים כבוה 
ונאמר 


הא דרכא בפסה 


חקר 


אבל מספד וככי 


|דעת 


יי ......---------ידדדדדוטחחחחחה ‏ | 


.אבלי 


- ו 


| == 


, אדם הגדול בענקים 


יהספדי 
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- 
הו 


יובכיי 


שר - ה 


א ניהו הנאון 


צדיק הנורא מרן מהרייל דיסקין זצוק'ל, נתבקש 


בישיבה של 


מעלה ביום ש'ק כ'ח לחדש טבת בשנת 


תרנ"ה בעה"ק ב תוב בי 


מי כמוך ‏ באלים די 


מי כמוך נאדר בקורש 


נורא תחלות 


משה 


בינו משת 


אלשייך 
ע'ב 


ו 
י !?| 


רא הזח ביאר 


הקדוש על פי דברי. הז"ל ברכות ל"ג 


ו4- ו 
ו 


ההוא דנחית קמי דר' חנינא אמר חא' הגדול 
1 
הגכור והנוסא והאדיר והעזוז והיראוי ההזק 


-יא לי ין לו > שסיים 
והאמוין והודאי והנככד, חמתי עד 
% 


כי סיים א"ל סיימתינחו ב שבהי דמרך? 


- 


למה לי כולי האי, אנן הני תלת דאמרינן אי 


. 
לאו דאמרינהו משה רבינו באוריתא ואתי 
- %. 
אנשי כנסת הגדולה ותקנניהו בתפילה לא 
הווינז. יכולין | למימר להו ואת אטרת. כולי 


= 
ורוו =ן | = =-= 
ואזלת משל למלך. בויד שהיו לו אלף 


בשל 


האי 


( = 
אלפים דינרי זהם 


והיר ו אותו 


כסק וחלא גנאי הוא לו! 
ולכאורה צריך ביאור הכל טעמא מאי 


.. - 
משה רבינו לאמו 


*י\%- -וה 
וו וו 


ה עצמו כן ואיך 
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ונשי כנסת הגדולה בתפלה? מוכרהים 
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אנחנו לאמר כי הכונחה בזה התוארים על 
דר השלילה ולא על 3 רך --ה -הנדול-- 
3-? 1 םה החיוב ו 
1 נרעסטער ו שטארקסטער-- 


ורא -;הער ב רכטיקסטער) לא כן האי? ש הזה 


עושה | פלא 


חיה אומר: בכונת היוב, וזהו שאמרו משח' 
וישראל ‏ אבותינו בשירתם לדי, -- מי כמוך 
באלים. די: -- הייגו אנהנו משבהים אותך 


בלשון -=מי כמוך-- שהוא על דרך השלילת- 


לשלול כל המתוארים שאין ואפם הם ננדו, 
ומבארים המשורוים ההם בעצמם מדוע 
משבהים אנהנו אותך בלשון זה, -- כי --" 


מי כמוך -- נאדר בקדש -- 
בכה - אבל -- נורא תהלות עושת 


כדשו .. 


פלא -- בחיוב - להללך על פי הפלאות 
כי בזה נגביל כח קדשן 


ור 
שעשות נורא הו 


באמת 


הלילה אשר אין קין ואין גבול לכה 
קדשו וגבורתו יתברך עכיל המלביים זיל? 


אהי ורעי מורי ורבותי! את ד' אלקיך 


תורא דרשו הזיל לרבות ת"ה והשוה מורא 
תיה למורא אלקים, מזה אנחנז יודעים = 
שהממעט שבהם של צדריקים ותלמידי 


הכמים כאילו המעיט בשבהו של מקום בה 
וכבר כתבו הכז'ל נודל עונשו של המתעצל 
בְהסָפד ו של הכם, שבה ק"ה ] ירושלמי ברכות 


בשומה 


מה 


היינו אינו מגביל" 
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ב מספ מאה ₪ - 

חקר אבל מספד וככ דעת 2 

פ"ה) זביבמות דף ע'ה שהקביה תבע את | קאימנא"--היינו באיזה הספד יהממו. עצמם 
כבודו של 6 שלא נספד כחלכה, כן | דוקא--דהתם קאימנא--היינו בהספד בפנוו, 
אנכי היודע תאחזני פלצות להתיצב להספיד = כשישאו ארונו לקוברו לא כן שלא. כפניו 


את אדוננו מורנו ורבינו רבן של כל ישראל 
> נאון הכאונים צדיק נורא - דיסקין זצוק"ל 
אני לא זכיתי לראות פני לבנה.... בזוהרה 
הוא הַצדיק הנ"ל, ואף אם ראיתיו לא היה 
ביכולתי 0 כמו ששמעתי טפי רבי ומורי 

הגאון הורוויץ זצ"ל ‏ אכיד דעיר 
מולדתי ציטאוויא, שהוא היה תלמידו, ואיך 
אוכל להספידו ולספר בשבהו בהיוב: אמנם 
אחר אשר שכור אנכי אצלכם ומפצירים בי 


למלאות חובת. העיר לעורר קינים ונהי על 


' שלמה 


2-2 
צדיק ונאון שווהר שמו זרח מסוף העולם ועד 
פופו מוכרח אנכי למלאות חובתי: 
לכן הנני להרניע מעט את רוהי ולהפג מעט 
פהחתי לאמר שכל דברים הללו נאמרו רק על 
הספד ב 
דרכי צוה 


כירוש רשיי זיל ודי" 


פני חכם המת, כדמו כח מרש"י סנהדרין 


שלא. להפפידו 


כשתשאו ארוני לקוברו 


טמע מזה דכל קפידתו של רבי היה בהספד 
בפניו א להכיאם לידי מכשול בהספד שלא 
בראן", ועור ראיה דהנה הכזיל החליטו להלכה 
דהספד יקרא דשכבי (סנחדרין מ"ו) א"כ קשה 
למא[ דאמר וחמתום אינם יודעים מאומה ואיך 
שייך לומר יקרא דשבבי? אלא עיכ דכל עיקר 
הספד הוא רק אך בפני המת שעל עת הזאת 
היינו מזמן הפטירה עד עת הקכורה דאז הכל 
מודום דיודעים עד שיסתום הלל (שבת קניב 
בה נוכל להבין דברי רב לרב 6 בר 
שולת (שבת קנ"נ) אחים בהספדאי דהתם 


כ 


(וכדי שלא להכיאו לידי מכעוול ל אמר לו -., 5 


\'- -- לו 
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לכן אחי אם היה החספד הזה במקום פטירת 


] -- 


הנאון הצריק הנורא חנ"ל לא הייפי מערב 
נפשי יי- הפי ₪ מ= פדן 5 

נפ ניצב לפניו ולספדו בודאי לא עשיתי 
זאת כי יראתי אך פה שלא בפניו ומוכרה 


=ש=נ'! ושושווו 
'אירו ם ייף ו5וול- '.. ₪ 
אנכ - זאת הננ . עו ושה כרשב + 


5-ה 
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תי הייוא כ 


אמרין 0 לר , יוהנן א ואפטר אמר 


₪ דבר הכר 
או א - |=ו א 


להם יע יעול רשב"ל דהוא תלמידו והוא 
ידע 0 . וע 


- .. 
0 ר שמעון ואפטר עליו 


עויג בנב - 


דודי ירד 5 לרעות נים וללקוט 


שושנים הקב"ת יורש רונזנוף = 


ע -=ע שיר של 
הייא בר אויא וסלקו מן העולם : 
המאמר הזה מדבר בעצמו ומרמז לנו 
שפהדו רבנן להספיד את ר' הייא פן ואולי 


- -ו --ר |+%%--ף 
8 | יוהנן שהוא 


\ 
היה גדו? שבהם אבל הוא 


ג"כ פחד. אולי 

אוירה. . .. - ב 
ממעט הוא בשבהו, לכן המציא לעצטו 
... ג[ , 
המצאה לאמר הקב"ה יודע במְעשיו של ר 


חייא. וסלקו מן העו ₪ השומעים סברו שהוא 
אומר 5 כך נבוה מעשיו עד כי אין באפשר 
כה אדם 

בפהן לספ 


השינ . 
השי גו, והוא סבן ר פשוט יע כי אין 


שבחו כראוי, אמר חקכ"ה יודע 
כל מעשיו, ובאמת המצאה נפלאה חיא. כי 
יצא מכל הצדדין בהספד כזה 

ובאמת מי הוא בדורנו זה שהיה 
ביכולתו למדוד עוצם נדלו וקדושתו של רבינו 
נאון הגאונים מרן מהרי"ל זצוק"ל מי הוא אשר 
ורו5 


.יי 


יכול לשער 


. ורות 
הטהורות 


את תמימת צדקתו במדותיו 
ומעלותיו הנעלות ביראת השם הלא 
גם מקורביו גם תלמידיו לא היה להם אפשרות 
להשיגהו מן אשר רבינו 
בתוך האויר בעת דברו 
אדם , 0 הם שמעו תמיד יוצא 
טפיו הקדוש פי מתמיה איך ירים איש את 
ידו 6 בלתי השבון על תנועתו זאת, זה 
הביאם להקור אהו ההגה עת ידו של מרן זצקיל 


חו, שמעתי מפי איש נא 


ה ש / ה מן ורגל לנענץ יד 


יי סיה 
<= = 


(ירמיהו הנכיא 


ובכי דעת 


עד שרב אחד בהביטו תמיד על תנועת ידו 
הבין הדבר שרבינו בעת שהיה מוכרה לדבר 
בדבר רשות וחיה ירא שלא יסיח דעתו מן 
הקב"ה היה כותב בתוך האויר תיבת -שויתי 
ה' לנגדיי תמיד", ‏ וכיון שכן אומר אנכי נ"כ 
כרשב"ל 0 יודע בשחו של רבינו הנאון 
הצדיק הנורא הזה והוא ירד לגנו לרעות. בגוים 
וללקוט --וסלקו מן העולם. 


שוש ". נים 


מר) כה אמר ה' צבאות התבוננו וקראו למקוננותן 


ותבואנה ואל ההכמות שלהו ותבואנה. 


ותמהרנה ותשנה 
בי קול נהי 


בשמש 


נשטע מ 
כי השליכו משכנותינו. 
כי שמענה נשים דבר ה' ותקה א 
נהי ואש ה / הי 


בהלונינו בא 
רהובות. 


כי -. 


בו הורים 


הבין המאמרים הללו נקדים איזה הקדמות : 
א) יען שתכלית ההספר הוא לעורר את 
קהל שומעיו | לבכי, לכן נדרש להספד 


שהמפפיד יהיה איש שאין מורנל עס קהל 


שומעים שלא יהא מכירים בו בשיהו ואמריו 
המורנל לא יפעול על לב שוטעיו 
לעוררהו לבכי ואף שאין בזה דין או מנהג 
מכימ הנסיון יניד שכן הוא. 

ב) צריך שיהיה בהמספיד כשרון זה שהבכי 
לא יפסיד ולא יזיק את קולו, ואדרבא יגביהו 
עוד יותר על ידי הבכי, ‏ כי ישנן אנשים 
מטיפים טובים ומשובהים, בכ"ז לס ספד לא 
שכשרו יען שבעת בכייתם. אובדים את קולם 


כי - 0 


זניכם דבר פיו ולמדנה 


בארמנותי 


ז עלינונהי ותרדנה עינינו דמעה ועפעפינו יזלו מים. 
וציון איך שודרנו בושנו מאד כ 


י עזבנו ארץ 
בנותיכם 


נו להכרית עולל מחוין 


ודיבור אין בהם, תורתנו הקושה אשר 
איננה מקפחת שכר כל כשרון רשמה את 
האנשים אשר כשרון הזה להם, ואת אשר 
ין לחם --וישא - ויבך- ותשאנה קולן 
ו היינו שאף בעת בכייתם נשאו 
קולם, לא כן אצל יוסף כתיב -ויתן קולו 
בבכי-- נתן את כל קולו בבכי ולא : נשמע 
קולו אז בעת בבייתו. 
0 שיעורההתעוררות יהיה כל כך עד שאפילו 
רצה להתאפק מבבי ‏ יזלו מים מעיניהם אפ 
בלתי תנועת הבכי (הבא ע"י תנועה נקרא 
דמעה--והבא שלא עיי תנועת הבכי ₪ 
מים) כמו שאמר ירמיהו על אלה אני בוכית 
ואפ 


% 4 


שָסָפיד היוס כי אתם מזרילים ‏ בי 


- 


| קשב כל כך, לכן קראו אהר 
| | על יחן נתעורר לבכי ולהספר 
= חיזמית אומר אני לכם היום אחי ורעי ! 


ל 


זאף אם ארצה להתאפק. אוכל לעצור עצט 
רק מתנועת הבבי, 


אבל עיני עיני יור 
אם זולת תנועת הבכי. 
ד) המעורר צריך להיות הכם 
הדבר וענין חסרון 
לפני השומעים כמו שהוא. 
ה) על ההכם לדעת שלא יכביד את שומעיו 
להראות הכמתו עיי הקדמות רבות בדברי 
הכמה ופלפול כיאחר זה יהיה קשה לו לעוררם 
ועל כל אלה הנ"ל רמז המקונן ואמר בשם 
היצבאות כה אמר! התבוננו - מקוננות 
כלומר כאשר תקראו אותם התבוננו מקודם 
אחרי. מי מן המקוננות לקרא -- -ותבאנהי 
שלהו אהר אלה שתבינו מקודם שתבאנה 
כי עו"ז ‏ יחיה ההספר תיכף לצרה --יואל 
המבמות שלחו ותבאנה" --כלומר שתהיינה 
הכמות לרעת את הפרון הדבר כמו שחוא, 
--יותמהרנָה"-- היינו - תקדמנה בהקדמות 
מראש להראות הכמהן אלא יתמחרנה תיכפ 
בעלותן הבמתה -- ה עלינו נהי" -- 
ה בהן הכשרון להגביה קולן בבכי, וכל 
כך יעוררו עד 
תנועת הבכיואף אם נרצה 
וזלו מים" אף זולת | תג 
נחי נשמע מציון-- זה - די לבכות--ואף-- 


שידע מהות 
הנספה לבארהו 


.ה ווה 
ע'ו\ו = 


ד ישתר 


-ר'פופ-ה, ‏ ופי 


ה עינינו 1 מע / ע 


נה 


התאפקה | יעפעפינו 


ב 
עת -ר-. -=ן -.5 
!-- שו , 


וו 


ג שורהנו -- בושנו מאד -- 2 ארץ -- 
= השליכו משכנותנו -- וכיון שנדול הוא 


אלה ו המקונ נות 
, ובדבר 


הצרח 


אשר אנכי 


אל תסתפקו בהספד הזה 


אבל מספד וככי 


וראו 
לו על הוצאות דרכוולא די 


-ון 


קראו אהרי מקונן מעיר אחרת שיבא 
הו 


ו 
= 
ב 
34 

. 
ניו 
ש 
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ה שיהיה מקונן לכד. רק צריך 


שיהיה תרת 


היה הכם גנם בן שידע חפרון העדר הנספד 


ו י'א 
מקונן הכסהזה אל יראה 


ייסי 
- 


. 
להגביה קולו בבכי יעלה וייטיב קולו 


וכל 


היום, 


כי אם יטהר לי שא 


 -‏ "-וו שיהיה 


. = 
נו נהי, גם שיהיה בף 


הכשרון להגביה 


ע"י הדמעה, כך יעורר עד. שתרדנה 
עינינו דמעה ואף אם נרצה להתאפק עפעפינו 
יזלו מים גם בלו תנועת הבכי ומדוע כן ? 
כי קול נהי נשמע מציון -- כלומר מציון נשמע 
קול נהי שרבינו גאון הגאונים נר ישראל 
ותפארתו מ ב וי ואבוי ! 
הכמינו זיל אמרו בשעה שהנשמה יוצְאות 

מן הגוף קולה הולך מן סוף העולם עד פופו 


5 העולם ,ו ₪יו 


ואין קולה נשמע, זהו נאמר רק על נשמה 
בינונית, לא כןנשמתו של מרן אשר הוא היח 


רבוש 4 ל כל ישראל קו כולו חולך מסום העולם .יי+ִ- 
ו 


1 
צללו שפתיים 
0 


ותן וכולו יורייל 2 שר -ו5 
.ו לק ל -4%4₪₪ 


- 
= הו = ,| --א 


עוד יש לגו לקוגן ולבכות בזמנים הללו 


איך שודרנו מידי האנטיפעמיטין בני בלי שם. 


שו'' >< 


ה י-וי- 9 ב --וווי. 
שווושו מזכיותנו, שודדנו מו כושנו, 


מבנינו, ועוד יש לנו לעשות יליל, כִי בושנו 
, 

6 . - 
מאד מקי כני בלי שם, ועוד .. ינו לעורר 


תאניה -יוי%₪.*. ני אר'ן מולדת .. 


יש 5 
| כי עזב רתנו למצא לנו מפלט 


מעכר לים אהה ! מהפכה הזאת 


---₪- %%.וו.. 
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וע ו 
היהדות = ו-5 -ו ירה מ[ השליכו 


ההוויוו) שום/ \ ו ום (חבה 


וברת 


-=. -. 5 . שר נו 
היהפים) משכנותגו, טרפו המסו כל אשר לנ 
וכמה בתי כנסיות ערו עד היקוח וקרעו את 


ס"ת אשר בח לנזרים, או .. נא לנו -. כי חטאנו : 


ואל יאמר המתעקש אשר אלה חנרדפים 
מַהמֶת המציק, לא היו תמִימִים עם ה' בּ'ח 
י: . 


כמז 
הו הקר 
ואין לנו לחשתתף בצערם, לא ! לא ! פתחו 


- - 
א ; ספר ירמיהו שאמר מי יתן ראשי מים 


ועיני מקור דמעה ואבכה יומם ולילה על שבר 


-==!! 
בת עמי שנראה שהיה מצטער מאד ובוכח 
בלי הפונות על שבר עמו, אף שתיכף אהר 


.= \.\ א - אמוי ה-ילהר במדבר מלון א 


זה אמ הנני בו אורחים ואעזבה 


את עמי ואלכה מאתם כי כולם מנאפים 
עצרת בוגדים". רואים אנו בפירוש אף שהיו 
רשעים בבל זאת בכה עליהם מאין הפונות, 
לכן אומר אני כהאי ספדנא במערבא /מועד 
קטן יבכון עמי כל מריחי לב, בהספד הזה 
מי אשר 0 מעם טעם מרירות ‏ בימים הללו 
אשר הורד כבוד ופרנסת ישראל כל כך: ואף 
דברים שכבר פפקו הספדנים לאמרם צוה 
ושם ברוך הוא לאומרם בעת צרה הזאת, 
למדנה בנותיכן נהי ואשה רעותה 8 כי 
עלח מ מות בהלונינו בא בארמנותנו להכר 
עולל מחוץ, -- בהורים = מרחובות -- כמה 
אמחות רחמניות אבדו את ילדיהן ונקטפו 


פרי בטנם בעודם באבם, כמה הורים נפרדו 
מביתם; כמה בנים נפרדו מאבותם ע"מ שלא 


לשוב עוד לו התראות עמ הם 


ומים למצא 


ל ארחות 
הם מפלט מחמת המציק + . . 


יבכיון עמי -56 מרירי לב בתפפד הזת > 25% 


-₪-0 --ן 


ושובו לי יראיך ויודעי עדותיך 

[חט לבי אל עדותיך ואל אל בצע 

ואשמרה תורתך תמיד לעולם ועד 
כי שפ אנכי על אמרתך כמוצא שלל רב 

עס עבדך כהסדך והקיך למדני 

ו לא אשכח פקודיך כי בם 
והי נא הסרך לנהמני כאמרתך לעבדך 
ואניד ‏ ברוך אתה ה' למדני חוקך. 


לכן עשה 


ואנכי 


ובזה 


אבל מספד ובכי 


דעת 


המופ השהאהההטמהמוטההההתההקהטהההההההההההההחההההה וחוור ור ו 


שמעו נא אחי ! ציירו לפניכם עיר אחת = 


באה כמצור ואין לה מבוא להכניס בה טזון, 
מובן הדבר שעלה מקה המזון עד מעלה, וכל 
פיסת בר יקרה היא מפנינים 
כבבת עינם, ואם פתע פתאום תפול דליקה 
בעיר ותאכל שתי אוצרות הלהם אשר בה, 
הלא בנקל תוכלו לציירלפניכםאת נודל ההרדה 
הנחיתה בעיר מפני פהד הרעב העתידלבוא. 

מורי ורכותי ! הכמנו ז'ל אטרו על 
המקרא = יויהי | בימי שפוט השופטים" יזיהי 


רעב באו 0 ין 0 כיא רעב : של 


בעליה ₪2 שמרת חִ 


קה 6 היה | מצור סביבותנו אין לנו 

אמצעיס להמציא לנו תלמידי חכמים חדשים 
במקום הנעדרים כי ש% מות הרוהני בחלוננו 
-- 7 ת רבו ובהורים טן הישיכות ! 

הי' לנו שיורי פליטה שתי אוצרות, אוצר 
תורה ויראת שמים בקאוונא גם אוצר תורה 
ויראת שמים בציון ותעל הדליקה ותאכל 
את רבינו הנאון הצריק הנורא מהרי"ל זצוק"ל 
אויה לנו, בית 0 נעשה ‏ ריק מתורה 
עב לתורה שורה חיום נורא מאד: 
מאת מ | המרהם עלינו בכל .עת ‏ ו 


שעה בבל ומן ובכל רגע ונאסר; 


הייתני 


איתא 


כן נבקש. 
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' להקדים הספד לבכי, 


חקר 


אבל מספד ובכי 


רעת | ₪ 


איתא במדרש על הפסוק ויבא אברהם 
לס ספוד לשרה ולבבותה" א"ר לוי מקבורתו 
של אביו בא, ור' יוסי אמר מעקדתו של 
יצחק בא, מובן שרי יופי אינו אומר. כר' 
לוי יען כי = שנים היתה מקבורת אבין 
- שרה, אמנם הכל טעמא מאי דרי 
לוי מוכרהין אנהנו לאמר כיון שלא נשכח 
מלבו של אברהם צער קבורת אביו עד קבורת 
שרה נקרא שבא מקבורת לקבורה, 
אחי ורעי? נם היום נוכל לאמר כי 
באנו מקבורה לקבורה עוד לא עברו שתי שנים 
מקבורת אדמו'ר הנאון הגדול שר התורה 
רשכבהיג מרן יצחק אלהנן זצ'ל מקאוונא אהה! 
וחנה קול נהי נשמע מציון מקכורת נאון 
הגאונים צדיק נורא רשכבהיג מרן יהושע ליב 
זצוק"ל אהה! שני גופיס ו וטהורים 
קברו וספרי תורה עמהס במשך שתי שנים !! 
איתא בירושלמי שקלים שני ארונות 
היו להם לישראל אהד שהיה יוצא ונכנס עם 
ישראל במלחהמה ואהד שהיה עוטד באהל 
קיים מה שנאמר לא מש מתוך האהל, למע 
דאמר שני ארונות היו לתם, משמע משם 


נדתו ה שהה 


: . ו ה הדח 4 - 


דבימי עלי נשבה הארון עם לוחות השבורות 


(עיין ר רשיי עקב הציע ובעת 
שבה הארון הזה נפל אהורנית מעל כסאו 


= 


וימת פתאום מרוב צער וחרפת. 


ת ששמע עלי כי 


מורי ורבותי שמו נא אל לבבכם. שני 
נופים הללו אדמויר הגאון מקאוונא ואדמויר 
הגאון מציון היו שני ארונות ובשניהם לוחות 


שלימות הארון מקאוונא היה יוצא ונכנס 


---- 


אתנו במלחמת הזמן. דאג לאחינו הנענים 
והנרדפים מתגרת ידי האנטיסעטיטין דאג 
בעד הנפגעים ע'י שרפות , דאג בער אנשי 


היל העברים להאכילם כשר, דאנ בעד 

עגונות להתירן מחבלי ענוניהן, דאג להרים 
קרן התורה ולומדיה, ארון הזה כאשר נלקה 
מאתנו מר היה לנו מר בבינו אז מאין הפוגות 
ודמעותנו עוד על להיינו, אך זאת היתה לנו 
כל נהמותינו אשר הארון בציון עודנו אתנו 
8 עתה אהת 1 אויה! כי גם הארון שבציון 
אין עוד אתנו, מי יתן ראשינו מים 
- ידמעה לבכות להפת על שברנו הנורא !! 


אוי נא לנו כי הטאנו! 


.. .יי 
1 עינינו 


מאה שנה 


טשרים שנה 2 שנ ים שני ני חיי שרה 


ותמת שרה בקרית ארבע היא חברון 
ויבא אברהם לפפוד לשרו; ולבכותה 


הדקדוקים רבים הם במקראות הללו 
6 לה נכתב בתורה כ' זעירא בתיבת 
ולבכותה? ב ) מדוע הזר. הכתוב לומר שני 
היי שרה ? ג) מדוע שינה הכתוב את הסדר 
הלא סדרן של הז"ל 


הוא הבכי קודם להספד באמרם נ' ימים לבכי 
ז' להספר ! 
אמנם הכיאור חוא כך, שתי מיני 
שנים הן לבני האדם שנים הטבעיות 
ושנים הנתוספות להם: הראשונות אינן 
גקראים 


7" הקר 


אבל מספד ובכי 


דעת 


נקראים שנים שלהם דוקא, כי ימי הטבע 
הם. לא כן שנים שנתוספו להם הן נקראות 
שלהם של עצמם דוקא, לפי שאין מוסיפים 


לו לאדם שנים אלא איכ יש לו זכות, כ 
בנימין הצדיק שההיה אשה ושבעה בניה, 


שנים הללו נקרא שלהם: וטרם שנבא אל 
הביאור נביא דברי הנאון הנורא מלבי"ם ז"ל. 
הוא זצקיל פירש המקרא לא ידון רוהי 

ם לעולם בשגם הוא בשר והיו ימיו מאה 
ועשרים שנה וזיל אז ראה ד' כי לא טוב מה 
שהם מאריכים ימים אחר שהנשמה שנתנה 
| מלהמה תמידית עם הגוף שזונה 
אהרי יצרו התאות ואין ראוי שרוחי שנפחתי 
באפיו ידון ויתקוטט אם האדם לעולם בשגם 
הוא בשר וצריך להזכיר לעצטו יום המות 
להשקיט את הטית. לבו כאמרם ז'ל ברכות 
נצהו מוטב ואם לאו יזכיר לו יום המיתה , 


ואם יהיה א ₪ שנים מה יועיל. לו שיזכיר 


- יש 7- 
=* 


עצטו יום המיתה לכן יוהיו ימיו מאה ועשרים 
שנה" מעתה יהיו ימי היי האדם שלא יאריכו 


וכו ו כב 7 שימותו בקוצר ימים ייראו 
[ ו מדרכם הרעה וכו' וע"ז אמרו 
הזיל בשנם הוא משה שמשה לא הי רק ק"כ 


- חייום הקצובים מא אז עכיל המ מלבי"ם זצ'"ל. 


אהר כל אלה מוכנים הם הכתובים 

ויהיו היי שרה מאה שנה ועשרים 

שנים זהו היי שניה הקצובות לה בטבע, ושבע 

שנים הנתוספת. לה , אילו הן שני היי שרה 
של עצמה אשר נתוספו לה בזכותח: 

ועתה נרד להבין מה בין בכי להספד +בכי 

הוא הצער של הנעדר, והספד הוא על ההספד 

הבא לעולם על ידי העדרו של המת, מובן 


ור ויש שו 
|- 


להכדינו 
=ו ו ₪ ו 


אם איש צעיר לימים נקטף בדמי הייו והשאיר 
אחריו אלמנה רכה בשנים ויתומים קטנים , 
בלי משען ומשענה, אז נותנין דין קדימה 
אל הבכי יען. כי הבכי הוא 2 מאד, לא 
כן אם איש זקן אשו חי שנותיו הטבעים 
עוד נתוספו לו שנים והניה אשחו ובניו 
במעמד טוב שיוכלו לכלכל בעצמם היותם 
וקיומם בעולם נם בלי אב, אז הבכי נתקטן 
והעיקר הוא ההספד שהוא על הפסד העדר 
האיש היקר הזה ונותנין להספד דין קדימה 
כניל -- שרה אטנו היא חיתה הייה הטבעיות 
עודנתוספ לה שבע שנים: לכן כתיב בה ויבא 
אברהם--לספור לשרה-- 0 יען כי כאן 
ההספד הוא העיקר ואחר זה 8 כי 
הככי נתקטן כעת, וטתי נתקטן הכבכי % 
ככלות מאה--ועשרים הפרטים--לכן נכתב 
בתיבת לבה כי זעירא להורות. אשף 
בכלות מספר כי הפרטים נתקטן חבכי. 

אהי הקדושים ! מורי ורבותי ! אם 
תאמרו לכאורה הלא שני כדושי עליון הללו 
היו שנים הטבעים לפי טכי . האחרון ועוד 
נתוספו להם שנים , הלא צבא לאנוש עלי 
ארץ ומי גבר יחיה ולא יראה מות? ומהו 
הרעש שאנהנו רועשים + לא! לא ! אהי", 
הן אמת שהצער נתקטן על זקנים הללו, אבל 
הרעש הסואן במהנה ישראל על מיתת שני 
נדולים הללו הוא על הרגש הסרון ההעדר 
שאנו מרגישים היום, 


והנני לתת לכם ציור מוחשי התבוננןו 


נא במקצעות עירנו עומדות משקלות וכל עובר 
ושב - בה סענט ואז בדרוך האיש הזת 
על מקום הידוע | בהמשקולת יראה אז בעינין 


חקר 


אבל מספד ובכי 


דעת קפ 


ה !ררה שק הת.ך>אא<<< ו ו 


על המהט כמה הוא משקלו בצמצום, ומה 
ייצר לב האדם ואיך ירניש ברע אם נתוודע 
לו בי נפחת טמשקלו מתמול שלשום וטה יתר 
לבו בקרבו בראותו יום יום כי: תרד משק ו 
מיום אל יום הלא יהשוב שהלילה מהלת הרזון 
(אויסצערונג) פנעה בו. הלא תכף ידרוש 
ברופאים לקהת סמי רפואה המרבים בשר ודם 
למלאות משקלו אך מה איום הוא פני האיש 
אשר נפל באמת במחלת הוזון ורואה בעיניו 
שמשקלו תרד מטה מטה מיום ליום והסרונו 
לא יובל להתמלאות . 

הביטו וראו מורי ורבותי הלא בזמן 
העבר אם נקרה לנו מכאוב כמכאובנו עתה 
ר"ל אם היח זמן אשר כלל נוף ישראל אבד 
ממשקלו ע'י אבידת צריק אחד הלא תכף 
היו דואנים למלאות חפרון חזה ע"י בהירת ת"ה 


היותר מוכשר לזה מן הישיבות אשר היו אז 


בכל עירועיר. 

אמנם מה נורא ואיום הזמן הזה כי 
עלה מהלת הוזון ‏ אויסצערונג--בגוף כלל 
ושראל במשך שלש שנים אבד גוף כלל 
ישראל ממשקלו, את הנאון ר' יהושע מקוטנא 
זצ"ל ואת הגאין נצי"ב ריש מתיבתא דוואלאזין 
יחד עם חישיבה הקדושה, הנאון רבינו ירוהם 
ממינסק הנאון רשבבה"ג מרן יצהק אלהנן 
זצוק"ל ועתה הגאון הצדיק הנורא רשכבה"נ 
מהרייל דיסקין זצוק"ל, וזאת היתה נהמתנו 
ואמרנו כי נר ד' עור טרם נכבה, כי שמואל 
שוכב בחיכל ד' אצל ארון ד', ועתה אהה! 
השמועה נם היא באה, כי גם שמואל (הוא 
אלאון ר' שמואל מאהליבער) נלקח מהיכל 
ד אוי גא לנו מחלת הרזון בגוף כלל ישראל 


ואין מי ירפא לנו הלילה !! 


ידרשו ד' בהמצאו קראוהו בהיותו קרוב' 


הכז"ל אילו עשרת ג - -גררירר. 
₪ - 


. 
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שבין ר"ה ליום הכיפורים, מאין לקהו להם ההז"ל 
שכונת פסוק הזה קאי על אלו הימים? 


אמנם כאשר נביט על המקראות 
שבפרשת. ואתהנן מובן הדבר היטב, שם 


כתובים שני מקראות סמוכות זו לזו *כ' מיינוי 
נדול אשר לו אלקים קרובים אליו כדי אלקינו 
בכל קראנו אליו", ומי גוי גדול אשר לו הקים 
ומשפטים צדיקים ככל התורה הזאת אשר 
אנכי נותן לפניכם היום", מובן מאליו שזה 
תלוי בזה יען שלהגוי הזה חקים ומשפטים 
צדיקים לכן ד' אלקיוקרובים אליו, והנה בעשרת 
ימי תשובה אשר כל אהד מישראל מפשפש 
אז במעשיו ומתחרט על פשעיווטקבל עליו עול 
מצות והקים ומשפטים טוכים אז די אלכיו 
נעשה קרוב אליו ועל זמןזה אמר הנביא דרש 
את ד' בהמצאו קראוהו בהיותו קרוב , כי אז 
הוא. יתברך קרוב אליו, 
אהי היקרים הלואי שיהיה כן שכזמןמסוים 
יהיו אלקים קרובים אלינו אבל מה נעשה 
אם אנהנו צריכים לרהמים בכל ימי השנה? 
הנה בימים מקדם היו בינינו שרידי עם אשר 
להם חיה שוה פורים כיום הכפורים בכל עת הי 
בנדיהם לבנים כמו ביום כיפורים בכל עת היה 
להם הקים משפטים צדיקים ותמיד היה ד' 
אלקינו קרובים אליהם ולהם פנינו בבקשתינו 
והם היו שלוהי הקהל להעתיר בעדם?+ / 
אחי ורעי בינו נא את אשף 
אבדנו, מי לא וודה, כי שלוחא דידן בדורנו 
זה, היה הוא הא5%.. הגאון. הצדיק ‏ הנורא 
אדמו"ר 


.י-- 


,ו 


קב 


הקר 


אדמו"ר מהרייל, עליו לא נפריז על המדה אם 
נאמר שתמיד חיה לו הקים ומשפטים צדיקים 
ותמיד היח אלקים קרובים אליו, ובצדק פנו 
כל ישראל את עצמם אליו לישא בעדם תהינה 
ולבקש אהה ! אויה! 
שליה ציבור הזה אשר היה יהיד בדודו לוקה 


מאתנו הן אמת שהמות מצודה פרופה על כל 


רחמים עליהם והיום 


אכל מספד ובכי 


דעת 


ההיים ולא לעולם יחיה האדם אבל הסרון הזה 
לא יוכל להמנות, לכן אחי נסיים נא בתפילה זו 
ממעמקים קראתיך ד'א"ד שמעה בקולי תהיינה 
אזנך קשובות לקול תהנוני ואף שרהוקים אנחנו 
ממך בכל זאת ממעמקים תשמע שאנתינו 
שיקוים המות לנצה וטהה 


די דמעה מעל כל פנים אמן ואמן. 


המקרא ' בלע 


תם ונשלם שבה לאל בורא עולם 
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